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Abstract  
The purpose of the present study is to review ontological foundations of the theory of political-

Islamic development and its considerations. The method of study is descriptive-analytic and the 

results showed that the theory of political-Islamic development relies on some Islamic ontological 

foundations. These foundations in the Islamic wisdom-philosophical tradition have been explored 

under two branches of knowledge named transcendental philosophy and metaphysics. Some stages 

and attributes in the existence such as corporeal and incorporeal, real and constructional, 

skepticism, and substantial motion are among the mentioned foundations. Moreover, in 

metaphysics, the existence of God as the supreme stage in the world, belief in the sacred end as 

well as the excellent system of creation are acknowledged as the ontological foundation. Each of 

the above foundations have significant considerations in the theory of political development among 

which we can refer to the constructional essence of political development, sacred ends of the 

political system, the skeptical nature of development, the excellence of the political system, and the 

necessity of the perfectionist movement of citizens towards the best political system.  
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 چکیده
شناختی نظریه پیشرفت سیاسی اسلامی و اقتضائات آنها در این نظریه است.   هدف پژوهش حاضر بررسی مبانی هستی

شناختی   تحلیلی بوده و نتایج نشان داد که نظریه پیشرفت سیاسی اسلامی بر بنیادهای هستی -روش پژوهش توصیفی
فی اسلامی ذیل دو دانش فلسفه اولی و الهیات بالمعنی الأخص فلس -اسلامی استوار است. این مبانی در سنّت حکِمی

تشکیک و حرکت ، حقیقی و اعتباری، اند. برخورداری هستی از مراتب و اوصافی همچون مادی و مجرد  بررسی شده
به  باور، مثابه اعلی مراتب هستی جوهری از جمله این مبانی است. همچنین در الهیات بالمعنی الأخص وجود خداوند به

شناختی پذیرفته شده است. هر یک از این مبانی اقتضائات   غایت قدسی و نیز نظام احسن خلقت به عنوان مبنای هستی
غایات قدسی ، توان باور به سرشت اعتباری پیشرفت سیاسی  مهمی در نظریه پیشرفت سیاسی دارند که از این میان می

یاسی و ضرورت حرکت استکمالی شهروندان در جهت رسیدن به تشکیکی بودن پیشرفت و تعالی نظام س، نظام سیاسی
 نظام احسن سیاسی اشاره کرد.

 

 نظام هستی.، رویکرد متعالیه، توسعه سیاسی، شناسی  مبانی هستی، اسلامی -نظریه پیشرفت سیاسی های کلیدی:  واژه

  

                                                           

لگوی اسلامی ایرانی نقد و بررسی سند پیشنویس ا»رساله دکتر مجتبی جاذبی با عنوان:  پژوهش حاضر برگرفته از: .1
ارائه شده در دانشگاه باقرالعلوم)ع( ، زایی استاد راهنما نجف لک، «پیشرفت و ارائه نظریه پیشرفت سیاسی اسلامی

 است.
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 مقدمه. 1

ع مطلوب و آرمانی نظام نظریه پیشرفت سیاسی اسلامی به عنوان یک معلول نظری که بیانگر وض
فاعلی و غائی است. علت ، صوری، برخوردار از چهار علّت مادی، سیاسی از منظر اسلامی است

تعاریف متعددی از مبانی در آثار علمی وجود دارد. برخی دهد.   مادی نظریه را مبانی تشکیل می
شناسی به فلسفه   انسانشناسی و   معرفت، شناسی  مبانی را همان فلسفه مضاف دانسته و از هستی

( و بعضی از اصطلاح 40: ص1031، اند )خسروپناه  فلسفه معرفت و فلسفه انسان تعبیر کرده، هستی
کننده   های فلسفی علم که تعیین  فرض ای از پیش  به عنوان مجموعه« پارادایم علم»و « کلاه فکری»

گروه دیگری مبانی  (.03-01: ص1031، اند )ایمان  استفاده کرده، هویت نظری و عملیاتی علم است
ر یها و... دانش و نظریه تاث  ساحت، اصول، ن اهدافییدانند که در تع  می یخبر ییها  متافیزیکی را گزاره

دانست که از نوع حکمت  ینیب  توان همان جهان  یرا م یمبان (.10: ص1032، دارند )گروه نویسندگان
 (.33، ص0: ج1032، ود )مطهریش  یبر آن بنا م یبوده و حکمت عمل ینظر

پرداز پیشرفت سیاسی به هستی و کائنات است. با   مبانی هستی شناختی بیانگر نوع نگاه نظریه
عنایت به نقش علیّت مبانی نسبت به نظریه پیشرفت سیاسی اسلامی از سویی و قاعده سنخیت 

ن رویکرد متعالیه به سرشت متعالیه نظریه پیشرفت سیاسی مرهو، علّی و معلولی از سوی دیگر
شناختی این نظریه است. از آنجایی که هستی و وجود امری   هستی و کائنات در مبانی هستی

شناختی   مبانی هستی، گردد  گسترده و منتشَر است و شامل تمام مصادیق و مراتب وجود می
معرفت او که  گردد و نوع نگرش به انسان و  ترین مبنای نظریه پیشرفت سیاسی محسوب می  بنیادی

 کند.  گیرند را نیز تعیین می  شناختی مورد بررسی قرار می  شناختی و معرفت  در مبانی انسان
آفرین هستند و هم در فهم  پرداز نقش  گذشته از اینکه مبانی هم در ساخت نظریه توسط نظریه

زیرا ، یه داردنظریه ساخته شده؛ سرشت متعالیه نظریه پیشرفت سیاسی نیز ریشه در مبانی متعال
رویکردی متعالیه و ، مثابه علت مادی براساس قاعده سنخیت علّی و معلولی در صورتی که مبانی به

سرشت متعالیه و قدسی ، نظریه پیشرفت سیاسی نیز که معلول آن علل است، قدسی داشته باشند
سلامی و رویکرد قدسی نظریه پیشرفت سیاسی و اتصاف آن به وصف ا، خواهد داشت. بنابراین

، متعالیه ریشه در مبانی توحیدی دارد که متّخَذ از قرآن و سنّت به عنوان منابع متعالیه هستند. لذا
شناختی نظریه پیشرفت سیاسی اسلامی هم برای ساخت یک نظریه در   پرداختن به مبانی هستی

برابر  حوزه پیشرفت سیاسی و هم برای فهم سرشت متعالیه نظریه پیشرفت سیاسی اسلامی در
 سرشت متدانیه نظریات توسعه سیاسی ضروری است.
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 -ای در سطح توصیفی  حاضر با استفاده از منابع دست اول و کاربست روش کتابخانه تحقیق
های   شناسی را در دانش  فلسفی اسلامی که مباحث هستی -با تأسی از میراث حکمی تحلیلی و نیز

شناختی اسلامی و   مبانی هستی، کند  بررسی میفلسفه اولی و الهیات بالمعنی الأخص طرح و 
 دهد. اقتضائات آنها را در دو بخش مطرح مورد بررسی قرار می

ای از   فلسفی متعالیه و منابع نقلی کتاب و سنّت پاره -در بخش اول با استفاده از میراث حکمی
یت فلسفه اولی است را ذیل شناسانه که اثبات آنها در زمره صلاح  ترین باورهای هستی ترین و مهم  کلی

ای از مبانی الهیاتی و   آورد. علاوه بر این در بخش دوم پاره  می« مراتب و اوصاف هستی، انواع»عنوان 
نگرش قدسی به »ذیل عنوان ، خداشناختی که الهیات بالمعنی الاخص متکفل طرح و اثبات آنهاست

به اقتضاء و استلزام آن در نظریه  شناختی  طرح خواهد شد. ذیل هر یک از مبانی هستی« هستی
 شود. پیشرفت سیاسی پرداخته می

 مراتب و اوصاف هستی، انواع. 2

مراتب و اصناف ، موجودات عالم به اعتبارات مختلف در اقسامی، اسلام یشناس  یاز منظر هست
فی شوند و از سوی دیگر اوصا  بندی می  همچون مادی و مجرد و حقیقی و اعتباری تقسیم یمختلف

 تحول جوهری و همبستگی علیّ دارند.، همچون مراتب تشکیکی

 الف: مادی و مجرد

شناسی متدانیه که هستی را منحصر در محسوسات دانسته و وجود یا تاثیر   برخلاف هستی
 شناسی متعالیه با نگرشی جامع  در هستی، کند  های نامحسوس و غیر مادی را انکار می  هستی

و مجرد از ماده  یهای امور مادی به ماد  عتبار وجدان یا فقدان ویژگیموجودات به ا، به هستی
ن مجرد کامل و یاز موجودات را که واسط ب یگرینوع د یشوند. البته عرفا و فلاسفه اشراق  یم میتقس
، 0: ج1031، اند )مصباح یزدی  اثبات کرده، شود  یده مینام یمحض بوده و موجود مثال یماد
شود. عالم شهود همان   یب مطرح میدو عالم شهود و غ، مین تقسیزات ا(. به موا101-100ص

عالم ، بیانسان قرار دارد و عالم غ یاست که در دسترس حواس ظاهری و عاد یعالم ماد
مجردات و موجودات نامحسوس است که قابل درک توسط حواس مادی نبوده و وجودشان به 

ا یدن، همچون شهود و غیب یری(. تعاب020-021: ص1033، شود )فارابی  وسیله برهان روشن می
و مجرد  یدرباره عالم ماد ینیری هستند که در متون دیو آخرت و ملک و ملکوت از جمله تعاب
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عالم ماده و معنا و دنیا و آخرت بریده ، (. از منظر اسلامی03: ص1013، بکار رفته است )پارسانیا
مخلوق خداوند بوده و از سوی ، س قوس نزولِ عالمو جدا از هم نیستند. عالم دنیا و ماده براسا

 محلی برای تکامل انسان و ساختن آخرت او است.، دیگر براساس قوس صعود
شناختی در حوزه پیشرفت سیاسی اسلامی آن است که   از جمله اقتضائات این مبنای هستی

مواهب ، ه و دنیای مادینگری فراخ و گسترده برخوردار شد  کارگزاران نظام سیاسی پیشرفته از جهان
بینند. آنان مبتنی بر این   قدرت سیاسی و منابع اقتصادی را تنها بخشی از هستی و وجود می، دنیوی

، کنند  های سیاسی خود را صرفاً به منظور رسیدن به غایات مشهود و مادی تنظیم نمی  باور کنش
ن و رسیدن به مقام شهادت برای آنها بلکه اهداف فرامادی را مد نظر قرار داده و حتی گذشتن از جا

مثابه  (. از سوی دیگر پیشرفت سیاسی به110-110، ص3: ج1013، گردد )امام خمینی  شیرین می
از نقش عوامل ماوراءالطبیعی همچون ، بینند. لذا  یک معلول را صرفاً نتیجه تاثیر علل مادی نمی

 آید.  تفصیل این مطالب در ادامه می امداد و سنن الهی در تحقق پیشرفت سیاسی غافل نیستند.

 ب: حقیقی و اعتباری

 یاز هست یگریم دیتقس، ا عدم ارتباط اصل وجود موجودات با اراده انسانیبا سنجش ارتباط 
گردد.   یم مینامقدور تقس یها  یمقدور و هست یها  یبه هست ین منظر هستیشود. از ا  یمطرح م

های مقدور را موجود اعتباری دانست و قِسم   د حقیقی و هستیتوان موجو  های نامقدور را می  هستی
و مطالعه  ی(. بررس14: ص1030، سومی نیز با عنوان موجودات وهمی طرح شده است )فیاضی

، ز شناخت خداوند واحد استیت و نیغا، نامقدور که شامل شناخت اسباب دور یها  یدر هست
ت یکه انسان را به آن غا یمقدور بشر یدر رفتارها نکه تأمل و تفکریشود. کما ا  یده میحکمت نام

 (.11: ص1011، ده شده است )فارابییتعقل نام، رساند  یم
علوم طبیعی و ریاضی قرار ، های حقیقی همچون فلسفه  های حقیقی موضوع دانش  هستی

یا  های اعتباری  گردند. اما هستی  های دیگر واقع می  گرفته و مبنا و اصل موضوع برای دانش
شوند. امر سیاسی یا ریاست از   اعتباریات موضوع علوم اعتباری همچون دانش سیاسی واقع می

نظام ، جمله اعتباریات است که در خارج از ذهن مصادیقی مثل دولت و نظام سیاسی دارد. لذا
به نحو « پیشرفت»های اعتباری است و اوصاف اعتباری نیز دارد. وصف   سیاسی از جمله هستی

از اوصاف اعتباری است که نظام سیاسی متّصف به ، به صورت مقید« پیشرفت سیاسی»یا  مطلق
گردد. از آنجایی که اعتبارات برای رفع نیاز و نواقص انسان بوده و انسان نیز برخوردار از   آن می
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باشد و یا محجوب به حُجُب ظلمانی  فطرت است و این فطرت ممکن است از نوع مخموره الهیه
گیر سیاسی   مدار و تصمیم لذا نیازهای متفاوت سیاست، (11: ص1033، گردد )امام خمینیمتعدد 

الگوها و ، نظریات، انگیزاند. طرح مفهوم  را به اعتبارات مختلف برای رفع نیازهای متفاوت برمی
یشه مثابه اعتبارات سیاسی از سوی اندیشمندان و مسئولین دُوَل متدانیه ر های توسعه سیاسی به  طرح

نظریه و الگوی پیشرفت سیاسی حاصل اعتبار ، در نیازها و اهداف متدانی دارد و متقابلًا مفهوم
 سیاسی اندیشمند و کارگزار سیاسی متعالیه به منظور وصول به غایات متعالیه است.

 ج: مراتب تشکیکی وجود

این سطوح متّصف سطوح و مراتبی برای هستی متصور است و همه ، شناسی متعالیه  از منظر هستی
وجود را ، مطرح شود. به عبارت دیگر« وجود»بدون آنکه تغییری در معنای ، شوند  می« وجود»به وصف 

مشترک معنوی بوده که دارای مراتب متعدد است و نه مشترک لفظی و دارای معانی مختلف )صدرالدین 
عناست که وجود بدین م، (. اگر وجود مشترک لفظی دانسته شود01، ص1ق: ج1020، شیرازی

گردد.   برخوردار از معانی متعددی است و بر هر یک از سطوح و مراتب به معنای خاصی حمل می
ترین آنها  گردد و اقسام مختلفی دارد که مهم  بیان می« تشکیک»اشتراک معنوی وجود در فلسفه با تعبیر 

مناط ، ز دو شیءتقسیم تشکیک به خاصی و عامی است. در تشکیک خاصی است که ملاک امتیا
وجود از جمله مفاهیم ، (. لذا111-112: ص1041، گردد )حائری یزدی  اشتراک آن دو هم دانسته می

مزیّتی نسبت به ، بلکه برخی از مصادیق، مشکک است که صدق آن بر مصادیق به نحو یکسان نیست
اقیت خط یک بیش از مصد، بعضی دیگر دارند. مثلًا مصداقیت خط یک متری نسبت به مفهوم خط

برخی از مصادیق ، شود سانتیمتری است؛ یا مفهوم خط سیاه به نحو مساوی بر همه مصادیق حمل نمی
 (.001، ص1: ج1031، تری دارند )مصباح یزدی تر بوده و برخی سیاهی کم  سیاه

شناسی خود از تعابیر مختلفی همچون عوالم و حضرات برای   حکما و عرفای اسلامی در هستی
و بنابر رأی خویش عوالم متعددی همچون دو عالم مادیات و    ه سطوح مختلف هستی بهره بردهاشاره ب

غیب ، حضرات پنجگانه غیب مطلق، مثال و اجسام، نفوس، ارواح، چهار عالم معانی، مفارقات
شهادت مطلقه و حضرت جامعه ، غیب مضاف اقرب به شهادت مطلق، مضاف اقرب به غیب

باور به ، گردد (. آنچه که در حکمت متعالیه به آن تصریح می0: ج1010، پور  اند )مصطفی  برشمرده
 اش تقسیم عوالم به  عالم مثال و طبیعت برای وجود است که نتیجه، سه مرتبه عقول )مجردات(

: 1011، ملکوت و ناسوت است )طباطبایی، جبروت، حسب شدت وجود به چهار عالم لاهوت
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سب با میزان کمال انسان بوده و انسان به میزان برخورداری از (. سطوح هستی در تنا111-113ص
کمال و اشتداد وجودی با حواس ظاهر و باطن خویش با مراتب مختلف هستی ارتباط برقرار 

 شناختی خواهد آمد.  شناختی و انسان  سازد. تفصیل این مطلب در مبانی معرفت  می
صرفاً بُعد مادی ، بعدی و محدود خود  اسی تکشن  نظریات توسعه سیاسی متدانیه مبتنی بر هستی

در تدبیر ، و محسوس موجودات را دیده و از عوالم موجودات مجرّد و نامحسوس غفلت دارند. لذا
متمرکز بر منافع مادی و غایات دنیوی هستند. نگرش ، تعیین غایات و اتخاذ تصمیمات، امور سیاسی

های پنهان هستی را   زیرا لایه، اقتضائات دیگری دارد شناسی متعالیه در نظریه پیشرفت سیاسی  هستی
ترین لایه   دهد. در نظریه پیشرفت سیاسی متعالیه اگرچه عالم طبیعت و ماده پائین  مد نظر قرار می
، نگرش منفی به آن ندارد، اما در صورتی که متعلق محبت و دلبستگی نباشد، گردد  هستی تلقی می

ارالتحصیل و محل کسب مقامات و اکتساب کمالات و ایجاد زمینه برای د، بلکه دنیا را دارالتربیه
(. نظام سیاسی پیشرفته تمام امکانات 101: ص1030، داند )امام خمینی  زندگانی سعادتمند ابدی می

 گیرد.  کار می  و اقدامات را در مسیر رشد شهروندان و تعالی آنها به مقامات عالیه به

 د: تحول جوهری هستی

، شناسی متعالیه برخلاف سکون و ثباتی که ظاهراً در هستی و موجودات مشهود است  هستی
معتقد به حرکت و تغییر تدریجی در ذات و اوصاف آنهاست. تغییر تدریجی در دانش فلسفه با 

کمال »و « ء از قوه به فعل خروج تدریجی شی»که به معانی مختلفی همچون « حرکت»اصطلاح 
، گردد )طباطبایی  بیان می، تعریف شده« از آن جهت که بالقوه است، هاول برای موجود بالقو

مشائیان و اشراقیان ، (. حرکت و تغییر در حوزه ذات و صفات متصور است13، ص0ق: ج1004
اما در حکمت متعالیه صدرایی حرکت در ، در تمدن اسلامی منکر حرکت در ذات و جوهر بودند

مشخصات و مقوّماتی که برای حرکت ، انواع تقسیمات جوهر اشیاء اثبات گردید. گذشته از
، مسافت، زمان، منتهی، حرکت شش امر را لازم دارد که عبارتند از: مبدأ، برشمرده شده است

مبدأ تلقی ، فاعل )محرك(. مبدأ و منتهی همان قوه و فعل است. وضعیت فعلی، موضوع )متحرك(
منتهی ، گردد  فرایند حرکت به آن نقطه منتهی میگردد و وضعیتی که اکنون بالقوه است و در   می

ای است که   منطبق بودن حرکت بر زمان است و مسافت مقوله، شود. منظور از زمان  شمرده می
علت ، گیرد. موضوع حرکت همان متحرک است و فاعل حرکت حرکت در آن صورت می

 .(010، ص0: ج1031، باشد )مصباح یزدی بخش نسبت به معلول می  هستی
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اما انحصاری در ، گرچه آموزه حرکت جوهری در حوزه حکمت نظری و دانش فلسفه مطرح شده
های نامقدور ندارد و در حوزه حکمت عملی و اعتباریات سیاسی اجتماعی نیز جریان دارد.   هستی

بلکه ، سرشتی ثابت و لایتغیر ندارد، گردد  ریاست و سیاست از جمله اعتباریات سیاسی محسوب می
ون امور طبیعی همواره در حال تغییر و شدن است. با این تفاوت که تغییرات در نظام طبیعت همچ

، زایی اما حرکت در امر سیاسی ناشی از اراده انسان است )لک، گیرد  فارغ از اراده انسان صورت می
(. اراده بشری در حرکت استکمالی نظام سیاسی در صورتی که ناشی از 000-000: ص1013

دار در فطرت محجوبه   عنوان پیشرفت سیاسی دارد و در صورتی که ریشه، خموره الهیه باشدفطرت م
پیشرفت سیاسی در واقع حرکت جوهری نظام ، گردد. بنابراین  به توسعه سیاسی موسوم می، باشد

سیاسی به عنوان یک هستی اعتباری بوده و فاعل آن کارگزاران متعالی نظام سیاسی هستند که با 
: 1031، مقدم کنند )یزدانی  ات اعتباری به منظور کمال خویش و دیگران اقدام به حرکت میادراک
نه دفعتاً و ، (. نتیجه این موضع آن است که امر سیاسی عموماً و پیشرفت سیاسی خصوصاً 31ص

ها   ای از حوادث یا خواست سلسله، گیرد. به عبارت دیگر  بلکه تدریجاً و مستمراً شکل می، یکباره
شود. این تغییر وضعیت اختیاری در نظام   گیری یا تغییر وضعیت نظام سیاسی می  منجر به شکل

های حقیقی و اعتباری است. کارگزار نظام سیاسی   سیاسی مسبوق به باور به تحول جوهری در هستی
یت حکم در نها، کند و با فراهم شدن مبادی اراده  نگرد و وضع مطلوب را تصور می  وضع موجود را می

ای از اقدامات ارادی به منظور گذر از وضعیت نظام سیاسی موجود   به ضرورت و باید کرده و سلسله
گیرد. هر مرتبه از اقدامات که نظام سیاسی را به وضع مطلوب   به نظام سیاسی مطلوب صورت می

اما ، بوده کامل، ای از کمالات است که نسبت به وضع سابق واجد مرتبه، سازد  نهایی نزدیک می
با عنایت به اینکه پیشرفت سیاسی ذاتاً امری ، شود. لذا  ناقص محسوب می، نسبت به وضع مطلوب

تحول و اصلاح در ساختار و کارگزاران نظام سیاسی حد ، فرایند نوآوری، تدریجی و ذو مراحل است
 یقف ندارد و همواره در حال حرکت و تغییر تدریجی است.

 وجودات: همبستگی علیّ در مـه

ارتباط با یکدیگر نگریسته  شناسی متعالیه به هستی به عنوان موجودات جدا و بی  در هستی
ترین   رابطه علیّ بنیادی، بلکه هر جزء در ارتباط با سایر اجزای هستی بوده و در هرم هستی، شود  نمی

سفه مشائی و فلا« حدوث معلول»نوع این ارتباط است. متکلمین ملاک حاجت معلول به علت را 
ضعف و فقر »، اما در حکمت متعالیه که مبتنی بر اصالت وجود است، اند  دانسته« امکان معلول»
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قرار داده و از همین روست که وجود عینی به دو قسم وجود مستقل و رابط « مرتبه وجودی معلول
دات جهان (. انواعی از روابط علیّ در موجو03-01، ص0: ج1031، گردد )مصباح یزدی  منقسم می

شود که نسبت به ماسواالله نقش علیّت   العلل شمرده می  وجود دارد. از این نظر ذات خدای تعالی علت
شود و سایر موجودات در وجود و   واجب الوجود نامیده می، نیاز از علت و موجِد بوده  ایجادی دارد و بی

شوند   ه وصف ممکن الوجود میعدم خویش محتاج افاضه فیض از ناحیه علت العلل بوده و متّصف ب
(. این نوع از علّیت که در فاعل الهی مطرح شده و با قوه فعاله شیء را 10-03ق: ص1001، )ابن سینا

شود. قسم   علت الهی گفته می، الربط و التعلق به علت است  آورد و معلول عین  از کتم عدم به وجود می
شود. در این قسم است که  ثر طبیعت مطرح میعلت بالحرکه است که در عالم متک، دیگر از علت

 (.33ص، 1: ج1011، از آنها قوه بگیرد )اردبیلی، تواند با تجزیه علل وارده بر خود معلول می
بلکه در پیشرفت سیاسی ، های حقیقی و حکمت نظری نیست  همبستگی علّی منحصر در هستی

ت به اینکه وجود ممکناتی که در جهان خارج جریان دارد. با عنای، نیز که از جمله حقائق اعتباری است
پیشرفت سیاسی که از ، (44: ص1010، ضرورت وجود یافته )ابن سینا، از ناحیه علت، اند  تحقق یافته

نیاز به علت دارد تا براساس ، برای آنکه لباس وجود به تن کند، جمله اعتبارات سیاسی ممکن است
رو  امکان خارج شده و وجودش ضروری گردد. از این قاعده الشیء ما لم یجب لم یوجد از مرحله

، پیشرفت سیاسی در صورتی که متعلق اراده انسان قرار گیرد و مبادی اراده یعنی تصور فعل و فائده
به عنوان یک امر اعتباری ضرورت پیدا کرده و وصف ، حصول شوق و... محقق شود، تصدیق به آن

ساخت این نوع از نظام سیاسی در مرحله تصور و عقل ، گرگیرد. به عبارت دی  نظام سیاسی قرار می
عملی حکم به ضرورت تحقق آن کند و متعلق اراده  است و آنگاه که عقل نظری از جمله ماهیات ممکن

 شود.  الوجود اعتباری گشته و در عالم خارج متحقق می واجب، بشری و کنش اختیاری او قرار گیرد

 نگرش قدسی به هستی. 3

المعنی الاخص بخشی از دانش فلسفه اولی بوده که متکفّل بحث از ذات و صفات الهیات ب
(. بخشی از معارف این دانش که عمدتاً 12، ص0ج ق:1020، واجب الوجود است )مطهری

شناختی نظریه پیشرفت   متمرکز بر شناخت خدای تعالی و صفات و افعال اوست و از مبانی هستی
 شود.  بررسی می« نگرش قدسی به هستی»ذیل عنوان  ،گردد  سیاسی اسلامی محسوب می

 الف: باور به وجود خداوند

شناختی نظریه پیشرفت سیاسی اسلامی اعتقاد به وجود خداوندی است که   از جمله مبانی هستی
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، رشد، ها و اوصاف مادیات همچون زمان و مکان  در اعلی مراتب کمال و تجرّد بوده و از محدودیت
، 1032، باشد )گروه نویسندگان مبرّا می، رکت که مستلزم فقدان برخی کمالات استترکیب و ح، نمو
ترین مبانی   ترین و بنیادی اعتقاد به توحید و یگانگی مبدأ و غایت هستی از مهم (.104ص

رو و با استفاده  گردد. از این  افعال و اسماء مطرح می، صفات، شناختی است که در مراتب ذات  هستی
، مالکیت، عبودیت، معرفت، استعانت، افعال، مراتب مختلف توحید در خالقیت، دینیاز نصوص 

خالق  ین معناست که تنها خداوند تعالیت به اید در خالقیگردد. توح  ربوبیت و ولایت مطرح می
د در یتوح 2استناد همه افعال به قدرت و اراده خداوند است. ید افعالیمنظور از توح 1مخلوقات است.

د در معرفت آن یتوح 3بخواهد. یارید تنها از خداوند ین معنا دارد که انسان باینت اشاره به ااستعا
 5ند.یرا بب یات الهیآ 4کند  ینظر م آنگاه که به ماسوا الله یند و حتیاست که انسان غیر از خدا نب

 یت به معنایلکد در مایتوح 6ده شدن دارد.یت آن است که تنها او حق پرستید در عبودیمقصود از توح
ت ین معناست که مالکیا یو دربردارنده ضمن 7خداوند نسبت به ماسوا الله بوده یقیت حقیمالک

ت ی(. از آنجایی که ربوب00-01، ص1ق: ج1013، است )طباطبایی یت اعتبارین از نوع مالکیریسا
یابد.   جریان می ت نیز در این دو حوزهید در ربوبیتوح، است ع مطرحین و تشریدر دو حوزه تکو یاله

ر و اداره موجودات جهان یحق و قدرت تدب، ن معناست که تنها خداوندیبد ینیتوحید در ربوبیت تکو
 یگذار  قانون یبرا یتعال یخدا یحق انحصار یبه معنا یعیت تشرید در ربوبیتوح 8را دارد. یهست

د در مالکیت و یه توحلازم 11تیو ولا 10د در اطاعتیت توحیدر نها 9است. یدر حوزه امور انسان
                                                           

1 .ی یبَد ضِ أَنَّ رأ
َ ماواتِ وَ الأأ  .(121، )الانعام مٌ یءٍ عَل یءٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَ  یلَهُ صاحِبَةٌ وَ خَلَقَ کُلَّ شَ کُونُ لَهُ وَلَدٌ وَ لَمأ تَکُنأ یعُ السَّ

2 . َتُلُوهُمأ و هَ قَتَلَهُمأ وَ فَلَمأ تَقأ هَ رَمیرَمَیتَ إِذأ رَمَیتَ وَ مالکِنَّ اللَّ هَ سَمیعٌ وَ   لکِنَّ اللَّ هُ بَلاءً حَسَناً إِنَّ اللَّ مِنینَ مِنأ مُؤأ لِی الأ  (.13)الأنفال،  عَلیمٌ  لِیبأ
3 . ِبُدُ وَ إِ یإ تَعیاكَ نَعأ  .(1، )فاتحه نُ یاكَ نَسأ

4 . ِظُرُوا ما ذا ف نِ  یقُلِ انأ ضِ وَ ما تُغأ رأ
َ ماواتِ وَ الأأ مٍ لایالْأ یالسَّ ذُرُ عَنأ قَوأ مِنُونَ یاتُ وَ النُّ  .(121، ونسی) ؤأ

5 .تِلافِ اللَّ   یإِنَّ ف هارِ وَ یاخأ هُ فِ  لِ وَ النَّ ضِ لَْ یما خَلَقَ اللَّ رأ
َ ماواتِ وَ الأأ مٍ یالسَّ قُونَ یاتٍ لِقَوأ  .(4، ونسی) تَّ

6 .ذیا أَ ی کُمُ الَّ بُدُوا رَبَّ اسُ اعأ ذ یهَا النَّ قُونیخَلَقَکُمأ وَ الَّ کُمأ تَتَّ لِکُمأ لَعَلَّ  .(01، ه)بقر نَ مِنأ قَبأ
7 .ذ حانَ الَّ جَعُ یءٍ وَ إِلَ  یشَ  دِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ یبِ  یفَسُبأ  .(10، سی) ونَ هِ تُرأ

8 .عالَم  یوَ مَمات یایوَ مَحأ   یوَ نُسُک  یقُلأ إِنَّ صَلات هِ رَبِّ الأ  .(140، )أنعام نَ یلِلَّ
9 . َمِنٍ وَ  ما و خِیرَةُ مِنأ أَ  کانَ لِمُؤأ راً أَنأ یکُونَ لَهُمُ الأ هُ وَ رَسُولُهُ أَمأ مِنَةٍ إِذا قَضَی اللَّ هَ وَ لامُؤأ صِ اللَّ رِهِمأ وَمَنأ یعأ رَسُولَهُ فَقَدأ ضَلَّ ضَلالًا  مأ

 (.04)احزاب،  مُبیناً 

10 .ذیا أَ ی هَ وَ أَطینَ آمَنُوا أَطیهَا الَّ مالَکُمأ یعُوا اللَّ طِلُوا أَعأ سُولَ وَلاتُبأ  .(00، )محمد عُوا الرَّ

11 . ِهُ وَل ذ یاللَّ لُ ینَ آمَنُوا یالَّ رِجُهُمأ مِنَ الظُّ ورخأ  .(013، )بقره ماتِ إِلَی النُّ



 17 (اسلامی -سیاسی ه)فلسف شناختی نظریه پیشرفت  بنیادهای هستی

 

 1گانه است.ی یضرورت تبعیت و اطاعت انسان از خدا یت بوده و به معنایربوب
اما اقتضائات آن تا حوزه ، توحید الهی موضوع حکمت نظری و الهیات بالمعنی الأخص است

حکمت عملی و سیاست امتداد دارد. قبل از هر چیز معیار اتّصاف پیشرفت سیاسی به وصف اسلامی 
تعالیه مسبوق به باور به وجود خداوندی است که برای هدایت بندگان خویش ارسال رسل و انزال و م

کتب داشته است. اسلام به عنوان اکمل ادیان توسط خاتم انبیاء برای هدایت بشر آورده شده و با عنایت 
ی سیاسی متدانیه و ها  های این آئین و به منظور اعلان برائت از نظام  اجتماعی آموزه -به سرشت سیاسی

الگوهای توسعه سیاسی سکولار است که نظام سیاسی متّصف به وصف اسلامی شده و پیشرفت 
وصف اسلامی و متعالیه اشاره به امتداد ، گردد. بنابراین  سیاسی آن متّصف به وصف متعالیه می

های غربی سکولار   اجتماعی باور به توحید دارد و موجب تمایز نظام سیاسی اسلامی از نظام -سیاسی
 گردد.  و نیز نظریه و الگوی پیشرفت متعالیه از نظریات و الگوهای توسعه سیاسی متدانیه می

صفات و اسماء الهی دارند. ، رهبران و مردم نظام سیاسی مراتب متعددی از ایمان و باور به ذات
دبیر سیاست و جامعه نشده در حالی که در نظام سیاسی توسعه یافته اساساً عنایتی به این امور در ت

گیرد.   مد نظر قرار می، و صرفاً به عنوان امری فردی که مربوط به رابطه شخصی انسان با خداست
قلوب ، نظام سیاسی پیشرفته متعالیه برخوردار از رهبران و شهروندانی است که در سیر مراتب کمال

کثرات را صرفاً واسطه کند. آنان   میخود را از کثرات خالی کرده و توحید فعلی در وجودشان جلوه 
صحّت و مرض ، رو همه امور از جمله عزت و ذلت بینند. از این دیده و تنها یک هستی در عالم می

 (.001، ص0: ج1011، دانند )اردبیلی  و فقر و سلطنت را تنها از ناحیه خداوند می

 ب: غایت قدسی هستی

ت به غایات و اهداف خلقت از جمله مبانی و باورانه به هستی و عنای  اتخاذ رویکرد غایت
به  گردد. از این منظر باور  شناختی نظریه پیشرفت سیاسی متعالیه محسوب می  های هستی  فرض پیش

به عنوان یکی از اوصاف الهی بدان معناست که خداوند حکیم کائنات و هستی را « حکمت»وصف 
شناختی نظریه پیشرفت   ه در حوزه مبانی هستیآنچه ک، برای رسیدن به غایتی خلق کرده است. لذا

اراده و حکمت ، باور به وجود مبدأیی قدسی برای کائنات است که با علم، گیرد  سیاسی متعالیه قرار می

                                                           
1 . َزِلَ إِل بِعُوا ما أُنأ کُمأ وَ لایاتَّ لِ کُمأ مِنأ رَبِّ بِعُوا مِنأ دُونِهِ أَوأ رُونَ لًا ما یاءَ قَلیتَتَّ  .(0، )اعراف تَذَکَّ
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، های بشری  در میان دانش 1آنها را برای رسیدن به غایت و هدفی قدسی خلق کرده است.، خویش
ر حوزه صلاحیت حکمت نظری عموماً و فلسفه اولی کشف غایت هستی و غرض از خلقت کائنات د

شناختی به آن   باورانه در حوزه مبانی هستی  غایتخصوصاً و الهیات به طور اخص است. رویکرد 
گفته و منابع معرفت   های پیش  رهبران و مردم در دولت متعالیه با تکیه بر دانش، معناست که اندیشمندان

غایتی ، براساس علم و حکمت خویش، مثابه خالق ماسوی الله عالی بهبر این باورند که خدای ت، دینی
، رغم تفاوت ظاهری موجودات و تکثر عددی غایات آنان برای آفرینش کائنات قرار داده است و علی

چنان نیست که موجودات مختلف هر یک ، همگی در مسیر رسیدن به غایتی واحد قرار دارند. بنابراین
بلکه کل نظام هستی که فعل الهی ، های متفاوت سوق دهند  ا به سمت غایتبا انگیزه خود هستی ر

 (.103، ص1032، باشد )گروه نویسندگان دارای غایت واحدی می، است
باورانه در مبانی نظریه پیشرفت سیاسی متعالیه مستلزم آن است که غایت و  شناسی غایت هستی

تعالیه هستی تنظیم شود. با عنایت به اینکه اهداف کارکردهای نظام سیاسی متعالیه متناظر با غایات م
دولت متعالیه غایات و ، (3: ص1032، جامعه و دولت متناسب با اهداف آفرینش است )عابدی

کند و لذا غایتی که در تضاد با اهداف آفرینش   اهداف خود را متناسب با غایات عالَم تعریف و دنبال می
رو دولت متعالیه در تمایزی آشکار با نگاه ابزاری و رویکرد  ایندهد. از   باشد را مد نظر قرار نمی

گریزانه دولت متدانیه که درصدد سلطه و غلبه بر انسان و کائنات و جعل غایات خود ساخته است   غایت
گیری از منابع قدسی معرفت همچون کتاب و سنّت و   کوشد با بهره  می، (11: ص1043، )طباطبایی

نظم و غایات قدسی عالم را کشف کرده و تدبیر ، فت مثل فلسفه اولی و الهیاتهای بشری معر  دانش
اجتماع را بر آن مبتنی سازد. اگرچه کشف غایات هستی به نحو کلی در حوزه صلاحیت دانش فلسفه و 

ها و راهبردهای سیاسی در راستای اهداف و غایات خلقت   اما تضمین اینکه کنش، الهیات است
منوط به آن است که به تأیید ولیّ الهی که از دانش حضوری یا حصولی به بایدها ، باشدکائنات و انسان 

دار بیان اصول کلی اقدامات   برسد. در تمدن اسلامی دانش فقه سیاسی عهده، و نبایدها برخوردار است
 به نحوی که در تعارض با غایات خلقت نباشد.، های رفتار سیاسی است  و بایسته

 خلقتج: نظام احسن 

الهی به عنوان یکی از « حکمت»باور به ، شناختی متعالیه  ترین مبانی هستی از جمله مهم
                                                           

1 . َضَ وَمَا ب رأ
َ مَاوَاتِ وَالأأ نَا السَّ  .(01، )دخان نَ ینَهُمَا لَاعِبِ یوَمَا خَلَقأ



 19 (اسلامی -سیاسی ه)فلسف شناختی نظریه پیشرفت  بنیادهای هستی

 

علم و حبّ به کمال بوده و لذا خداوند مخلوقات را ، اوصاف فعلیه الهی است. منشاء حکمت
ای خلق   آفریند که هرچه بیشتر دارای خیر و کمال باشند. به عبارتی نظام خلقت به گونه ای می  گونه  به

شده که موجب تحقق کمالات وجودی بیشتر و بالاتری باشد. سلسله علل و معلولات به نحوی 
آفریده شده که هر قدر ممکن است مخلوقات بیشتری از کمالات بهتری برخوردار گردند. از این 

(. 011، ص0: ج1031، تعبیر شده است )مصباح یزدی« نظام احسن»حقیقت در لسان فلاسفه به 
نظام اتم با یک نظم و ، گردد. در حوزه تکوین  احسن در دو حوزه تکوین و تشریع مطرح می نظام

چرخ ، ای را از کار بازداریم شود که اندک سبب و واسطه ترتیبِ ترتب مسببات بر اسباب اداره می
خداوند مطابق ، (. در حوزه تشریع و تکلیف114: ص1030، ایستد )امام خمینی دایره وجود می

آنها را به نتیجه مناسب با عمل ، دهد و در مقام قضاوت و داوری  موجودات به آنها تکلیف میوسع 
رو ادیان توحیدی که دربردارنده  (. از این110: ص1032، رساند )گروه نویسندگان  اختیاری آنها می

که برای باشند. از جمله براهینی  های اعتباری می  نظام ارزشی و حقوقی هستند نیز از احسن نظام
علم عنائی خداوند است. بدین معنا که قبل از ، اثبات احسنیت نظام هستی به آن استدلال شده

علم الهی به آنها تعلق گرفته و پس از آن است که آنها را از فیض وجودی خود ، خلقت موجودات
گردد که نظام   می سازد. رابطه بین علم عنائی الهی و نظام احسن در نهایت اینگونه تبیین  مند می  بهره

گیرد و با  ترین نظام را در بهترین شکل ممکن در نظر می هستی بر طبق عنایت خدا بنا شده و او کامل
(. ثمره این نگاه 00: ص1013، شود )بطحایی مندی از فیض خدا بهترین نظام ممکن ظاهر می  بهره

بینی هر چیزی جایی   در این جهان بینی سنّتی است.  در جهان« حیّز طبیعی»باور به آموزه ، به هستی
مشکلی وجود نخواهد داشت. اعتدال همان وضع طبیعی بوده و ، دارد و اگر در جای خود باشد

، نظام احسن است. برخلاف انسان مدرن که سودای تصرف مهندسانه در عالم را دارد، وضع عالم
 (.4-1: ص1030، انسان سنّتی درصدد تطبیق خود با طبیعت بود )سروش

بلکه به حوزه ، ماند  باور به نظام احسن در دو حوزه تکوین و تشریع و حکمت نظری منحصر نمی
یابد. برخلاف سیاست و دانش سیاسی غربی که   اعتبارات اجتماعی و حکمت عملی هم تسرّی می

بخشی به طبیعت و   بلکه به دنبال صورت، نه درصدد کشف نظم عالم، بینی مدرن  مبتنی بر جهان
نظام سیاسی متعالیه اعتبارات سیاسی خود را در ، (110: ص1030، ودات است )داوری اردکانیموج

 گردد.   راستای غایات از خلقت انسان و کائنات قرار داده و متّصف به وصف متعالیه می

شدت و مراتب دارد و به عبارتی مقول به « احسن»اتّصاف نظام سیاسی پیشرفته به وصف 
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، انی که نظام سیاسی اعتبارات سیاسی را متناسب با غایات خلقت وضع کندتشکیک است. به میز
، متناظر با خالق هستی که احسن الخالقین است، بنابراینشود.   متصف می« احسن»به وصف 

نظام سیاسی » 1ورزی أحسن و احسانی هستند.  مسئولین نظام سیاسی موظف به تدبیر و سیاست
« احسن»و « پیشرفته»اگرچه به جهت تفاوت مفهومی دو وصف « نظام سیاسی پیشرفته»و « احسن

 اما مصداقاً تمایزی با یکدیگر ندارند.، مفهوماً متفاوت هستند
نظام سیاسی پیشرفته با حاکمیت بهترین مسئولین که برخوردار از کمالات و ملکات نظری و عملی 

که از سوی خداوند نازل  ین احسنیقوانت از یا با تبعین دنیز در ایشود. شهروندان ن  تشکیل می، هستند
  3رسند.  یم، هستند یاله یها  به سعادت حقیقی و مقام بندگانی که برخوردار از احسن نعمت 2،شده

 گیری  نتیجه. 0

شناختی اسلامی و متعالیه است و لذا از   نظریه پیشرفت سیاسی اسلامی مبتنی بر بنیادهای هستی
بانی قدسی بوده و از سوی دیگر ماهیتاً متمایز از نظریات سویی در سرشت قدسی خود مدیون م

تبع سنّت مألوف در تمدن اسلامی مبنی بر پرداختن به مبانی   توسعه سیاسی غربی است. به
شناختی نظریه   مبانی هستی، شناختی در دو دانش فلسفه اولی و الهیات بالمعنی الأخص  هستی

مراتب و ، یابد. هستی از مناظر مختلف تقسیمات  ان میپیشرفت سیاسی اسلامی نیز در دو بخش سام
اوصاف متعددی دارد که از جمله آنها تقسیم موجودات به مادی و مجرد از ماده و حقیقی و اعتباری 

گردد. هر یک از این   است. همچنین وجود متصف به اوصافی همچون تشکیک و حرکت جوهری می
دارد که وجه تمایز آن از نظریات توسعه سیاسی غربی  مبانی اقتضائاتی در نظریه پیشرفت سیاسی

باور به ، گردد  است. از دیگر مبانی نظریه پیشرفت سیاسی که ذیل الهیات المعنی الأخص بررسی می
اعتقاد به غایت قدسی برای هستی و نیز نظام ، مثابه اعلی مراتب موجودات مجرّد وجود خداوند به

شناسانه اقتضائات مهمی همچون اتصاف نظریه پیشرفت   یاحسن خلقت است. این باورهای هست
 سیاسی به وصف اسلامی و تناسب غایات نظام سیاسی با غایات نظام خلقت دارند. 

  

                                                           

1 .تَغِ ف ارَ الْخِرَةَ وَ لایوَ ابأ هُ الدَّ سَ نَصما آتاكَ اللَّ نأ یتَنأ سَنَ یبَكَ مِنَ الدُّ سِنأ کَما أَحأ هُ إِلَ ا وَ أَحأ  .(33، )قصص كَ یاللَّ

2 . َزِلَ إِل سَنَ ما أُنأ بِعُوا أَحأ لِ أَنأ یوَ اتَّ کُمأ مِنأ قَبأ تِ یکُمأ مِنأ رَبِّ تَةً وَ أَ یأأ عَذابُ بَغأ تُمأ لاکُمُ الأ عُرُونَ نأ  .(11، )زمر تَشأ

ن». 3 عَلأ سَنِ عَب یوَاجأ دَكَ یدِكَ نَصیمِنأ اَحأ  .ل(یکم یدعا، 1032، )قمی« باً عِنأ
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