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Abstract  
The purpose of this article is analysis and explanation the role of practical reason in creating unity 

and convergence of Iran and the Arab world. To achieve this goal, the author uses the method of 

analyzing of concepts and interpretation of philosophical texts and the method of documentary 

research. The article claims that analyzing the concept of practical reason and explaining its 

features has an effective role in understanding the realities of Iran and the Arab world and their 

differences, and in management and managing them. The result of this debate is providing the 

possibility of dialogue and convergence on global issues. The results are safe competition and the 

management of differences and distinctions, the synergy of common interests and the strengthening 

of Islam and Islamic countries. 
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 چکیده

باشد. پژوهش در  گرایی ایران و جهان عرب می ضر، تحلیل و تبیین نقش عقل عملی در ایجاد وحدت و همهدف پژوهش حا
نیل به این مقصود از روش تحلیل مفاهیم و تفسیر متون فلسفی و روش پژوهش اسنادی بهره گرفته است. مدعای پژوهش 

های ایران و جهان  ری در توجه به شناخت واقعیتهای آن، نقش مؤث آن است که تحلیل مفهوم عقل عملی و تبیین کارویژه
گرایی  وگو و و هم  عرب و تمایزات و اختلافات آنها و در تدبیر و مدیریت بر آنها دارد. نتیجه این بحث، فراهم شدن امکان گفت

ی منافع مشترک و افزای باشد. دستاوردهای حاصل از آن، رقابت سالم و مدیریت اختلافات و تمایزات، هم در مسائل جهانی می
 تقویت اسلام و کشورهای اسلامی است.
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 . مقدمه1

ها همواره همراه انسان  فرهنگی و عملی خود، از گذشته -خردورزی انسان درباره محیط فکری
ع آن گردد. آن دسته افراد و جوامعی که محیط زندگی بوده و ادامه دارد، مگر موانعی ایجاد شود که مان

کنند، همواره از دیگر جوامع پیشگام بوده و در  گری تبدیل می خود را به خردورزی و مداقه و پرسش
کنند  مقابل جوامعی که از تأمل و اندیشیدن در امور و مسائل حیات فردی و اجتماعی خود دوری می

بیگانه و از  دارد، نسبت به اجتماع اذ تصمیم، رأی، نظر و عملی وامیو حوادث و وقایع آنان را به اتخ
بخش آنان  خورد که رضایت اند و سرنوشتشان بدست کسانی رقم می دور شده هویت اجتماعی

تواند در  بهره باشد، نمی باشد؛ چنانچه اگر هر قوم و ملتی از استقلال اندیشه و تفکر فلسفی بی نمی
 (.7: ص0911شرائط بحرانی از هویت خود دفاع کند )ابراهیمی دینانی، الملل و در   صحنه بین

از سوی دیگر، محیط بیرون از ذهن آدمی که محیط عمل و حقایق عینی و خارجی است محیطی 
کنده از کثرت باشد و تقابل و تزاحم  ها می ها و تزاحم ها، تعارض ها، اختلاف ها، تفاوت ها، تبعیض آ

ها تبدیل نموده است. ایران و  ها و جنگ ها و تقابل ری را به محل بروز کشمکشها همواره زندگی بش آن
کشورهای عربی نیز از جهات جغرافیایی، فرهنگی، قومی و نژادی متکثر بوده و مادامی که این 

ها خردمندانه مدیریت نشوند، به جهت متکثر و مختلف بودنشان، استعداد و قابلیت دارند که به  کثرت
نج، جنگ و خونریزی تبدیل گردند، اما اگر خردمندانه مدیریت شوند، اختلافات و تعارض، تش

شود و  زیستی تبدیل می گرایی و هم ها هم افزا شده و به هم ها و تفاوت ها کنار رفته و کثرت تعارض
ه رو مسأله آن است که نشان داد رود. از این ها جهت دستیابی به اهداف بالا می ها و ظرفیت توانمندی

شود عقل عملی که در فضای اسلامی بر پایه حکمت و شریعت قرار گرفته است و در همه شهروندان 
و کارگزاران و مدیران بالقوه و بالفعل وجود دارد، مادامی که به دور از تعصبات باشد، ظرفیت آن را دارد 

کنده از بحران ان و شهروندان ایران و ها همه عقلا، خردمند ها و نزاع ها و جنگ افروزی که در جهان آ
ها و  افزا دعوت نماید و با مدیریت مجموعی از آنها ظرفیت کشورهای عربی را به مشترکات هم

های جدیدی تعریف و تولید نموده و برای حل مسائل و مشکلات خود و جهان اسلام   پتانسل
نان و در قلمرو گیری نمایند. ادعا آن است که عقل عملی در چارچوب حکمت اسلامیِ مسلما بهره

ها،  ها را از طریق جمع و تجمیع آنها وحدت بخشیده تا با حفظ کثرت های خود، کثرت کارویژه
ها هویتی مشترک با منافع، مصالح و مضار مشترک  وحدت ایجاد شده، جدا از اعتبار هر یک از آن

 :رو مسأله ما چگونگی حضور دادن و فعال نمودن عقل عملی در ایجاد کند. از این
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 الف( دیدن وضعیت ایران و جهان عرب و شناخت وجوه تمایزات و افتراقات ذاتی و بالعرض،
ب( تعیین یک کل مجموعی از ایران و کشورهای عربی بر اساس مشترکات مبنایی )دینی، 

 اسلامی، فرهنگی و تاریخی( است.
ی عقل و عقل عملی آید ابتدا چیستی و کارکردهای ادراکی و تدبیری و تجویز آنچه در ادامه می

 باشد. بوده و در ادامه تطبیق آنها در محیط بیرون، یعنی روابط فرهنگی میان ایران و جهان عرب می

 های دینی وگو در آموزه  . جایگاه عقل و گفت2

نماید تا با چشم  آیات متعددی خطاب به انسان، تفکر و تعقل از محیط اطراف خود را توصیه می
(. در 1ی را به درستی فهم نموده و از آنچه حقیقت ندارد، دوری شود )روم، گشوده حقایق عالم هست

اند؛ به طوری که آن در کنار ذکر و یاد خدا  نگاه قرآنی، اهل خرد و اهل تفکر مورد تمجید قرار گرفته
آید که اهل تعقل و تفکر  (. در مقابل، قرآن کریم به مذمت کسانی برمی010آمده است )آل عمران، 

اشند و زندگی را بر پایه احساسات و عواطف بدون سنجش عقل، سنجش منافع و مضار و بر ب نمی
 شوند. ماندگی می دانند. اینان به جای رشد و پیشرفت، مایه عقب ها می پایه تعصبات یا کینه

های دینی همواره بر این است که مسلمانان در روابط خود با یکدیگر، با تدبیر عمل  تأکید آموزه
و از عقل بهره گیرند تا جایی که عقل، پیامبر درونی هر انسانی معرفی شده است. چنین توجهی کنند 

نشان از آن است که دین اسلام بیش از ادیان دیگر به عقل و کاربری آن در زندگی توجه نموده است تا 
آنها را از خود  ها را بشناسند و مسلمین از رفتارهای احساسی و جاهلانه اجتناب کنند و افراط و تفریط

وگوی سازنده و هدفمند به عنوان یکی از تجویزات عقل عملی بیش   دور کنند. دین اسلام بر امر گفت
 کند، مگر در شرایطی خاص. ورزد و کاربرد خشونت را تجویز نمی از همه اصرار و تاکید می

دانند  میهای خداوند را مخصوص اهل تفکر  همچنین برخی آیات دیگر درک برخی از نشانه
های  ها باید اهل تفکر و تعقل باشند تا بتوانند آیات الهی را دریابند. در آموزه رو انسان (. از این9)رعد، 

قرآنی پرسش از همه امور کلی و جزئی مورد تشویق قرار گرفته است تا از این طریق مبانی باورها و 
باشد،  وگو مطلوب اسلام می  ه آنچه در گفتاعتقادات با حجّت و برهان اقامه شده و استوار گردند. البت

 وگویی است که برای کشف حقیقت و دستیابی به معرفت برتر انجام گیرد.  گفت
آیه  این پرتو باشند. در کنند، مورد پذیرش می وگو شرکت می  در قرآن کریم همه آنان که در گفت

قبائل لتعارفوا ان اکرمکم عندالله یا ایها الناس انا خلقناکم من ذکر و انثی و جعلناکم شعوبا و »
ای مردم، ما شما را از مرد و زن آفریدیم و شما را ملت ملت و قبیله »، «اتقاکم. ان الله علیم خبیر
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قبیله گردانیدیم تا یکدیگر را بشناسید. بدرستی که ارجمندترین شما نزد خدا پرهیزگارترین 
گر اشتراکاتی دارند که آن اشتراکات برای ها و جوامع با یکدی (. همه ملت09)حجرات، « شماست

 وگو کنند.  ها با یکدیگر گفت توانند براساس آن کند که می ها ظرفیتی ایجاد می آن

وگو   وگو محدود نیست. هر موضوعی قابلیت گفت  از طرفی در اسلام دامنه موضوعات گفت
نسان مسلمان توانایی معرفتی وگو در مورد وجود خداوند در مقابل منکران؛ زیرا ا  دارد، حتی گفت

 (.017وگو کند )اعراف،   دارد با هر کس و در هر مقامی گفت
( و آزادی تفکر مورد 11در مجموع در قرآن بر مبنای اینکه انسان صاحب کرامت است )اسراء، 

(، خردورزی و کاربری عقل و 011شود )آل عمران،  باشد و مدارا سفارش می ( می719تأیید )بقره، 
 وگو مورد تاکید است.  گفت

 وگو  های آن و معنای گفت . معنا و چیستی عقل و عقل عملی و کارویژه3

 . عقل3-1

، یعنی زبانش را از اینکه «عَقَل لسانه»است و عبارت « منع»در لغت به معنی « عقل»واژه 
« لعقا»شود،  حرفی بزند، باز داشت. به همین جهت به زانوبند شتر که مانع از حرکت آن می

شود،  گویند و به دژ و قلعه که افراد داخل آن را در حصار گرفته و مانع از رسیدن خطرات می
نامند که صاحب خود را از  می« عقل»گویند. قوه فکری و ادراکی انسان را هم از آن جهت « معقل»

اند که  هگونه گفت دارد. برخی نیز وجه تسمیه را این کند و بازمی رفتن به سوی هوی و هوس منع می
نامیده شده که موضوع مورد تعقل و تفکر در محاصره حواس و مشاعر « عقل»به این علت « عقل»

 گیرد. انسان قرار می
واژه توجه دارد و در رساله  از میان فلاسفه اسلامی، فارابی، بیش از همه به اهمیت این دانش

(، اما 1-9ق: ص0971)فارابی، کند  ، عقل را به شش معنا بازشناسی می«مقالة فی معانی العقل»
ای است که آدمی را به استنباط خیر و شرّ و  نامد و آن قوه می« جودت رأی»معنای نخست را 

داند که خوب را از بد  ای می کند و عقل چهارم را قوه پرداختن به خیر و نپرداختن به شرّ رهنمون می
د در افراد گوناگون متفاوت ظاهر دهد و همیشه در طی زندگی همراه آدمی است، هرچن تمییز می

اند، از آن جهت که عقل با درک و  شود. چنانچه بعضی را به معنای بستن و باز داشتن هم گفته
فهمش ضدّ جهل شده و عاقل را از عمل جاهلانه باز داشته است. چنانکه در روایت است که 
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اسلام و دعوت انبیاء الهی آن است رو از مهمّات  ترین آنان است. از این افضل و برترین مردم، عاقل
که اصول عقاید، تقلیدی نباشد و همه باید از طریق تعقل و برهان به عقاید صحیح دست یابند تا 

 موجب نشود هر کسی عقاید خود را صحیح پنداشته و دیگری را غلط بداند.

 . عقل عملی3-2

: 0999؛ 910: ص0900 شود )ابن سینا، عقل عملی که از آن به قوه عامله نیز تعبیر می
(، به درک صناعات و فنون زندگی مدنی و سیاسی و قضاوت آنچه خیر و نیک بوده و سزاوار 19ص

آید  است، بدان عمل شود و درک و قضاوت از آنچه بد و شرّ بوده و سزاوار است که ترک شود، برمی
داند  استعدادی می(. چنانچه فارابی آن را قوه و 11: ص0919؛ طوسی، 19: ص0999)ابن سینا، 

های  که از طریق کثرت تجارب در موضوع یا موضوعاتی و از طریق مشاهدات زیاد و طولانی پدیده
سازد که با آن انسان بر سزاوار و خوب بودن بعضی از امور و  عینی و خارجی، مقدماتی را ممکن می
 (.11ق: ص0111کند )فارابی،  مضرّ و بد بودن بعضی دیگر حکم می

 وگو  ت. گف3-3

: ذیل واژه گفتگو( و معادل 0911وگو از ریشه "گوی" یا "گو" به معنای مباحثه )دهخدا،   گفت
گیرد )ابن فارس،  "حوار" به معنای سخنی که بدون تعصبات و خصومت رو در رو صورت می

باشد.  ( می971: ص0999" )صلیبا، Dialogueق: ذیل واژه حور( و معادل انگلیسی آن "0111
گاهانه در جهت تعاملات و راهوگ  گفت های عملی در ایجاد هماهنگی، همدلی و  حل و اقدامی آ

آمیزند و فاعل  ای است که در آن تفکر فردی و جمعی به هم می رو پدیده باشد. از این همبستگی می
 وگو گفت جریان در دیگری با دهد. مواجهه جمعی می-فردی شناسا محوریت خود را به ارتباط میان

 افق، داشتن است، به طوری که بدون خویش افق گسترش و دیگر های با افق مواجهه نایمع به

شود،  وگو و از میان بحث و تبادل نظر، حقیقت آشکار می  دهد. در خلال گفت نمی رخ فهمی
کند  اگرچه ممکن است مطابق سخن طرفین نباشد، اما افق جدیدی مقابل دیدگان دو طرف باز می

وگو جستجوی   (. در حقیقت گفت971: ص0999شود )صلیبا،  ر میو موجب پیشرفت فک
 حقیقت با یاری یکدیگر است.

تواند یکی از اثرگذارترین راهبردهای  وگوهای دو و چند جانبه میان ایران و جهان عرب می  گفت
گذاری بر آنها نقش  دو طرف در ایجاد توسعه پایدار در روابط فی ما بین تلقی شود تا با هدف
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فکری  سازی مدارا و همکاری و احترام متقابل تا هم  سو و بر ایجاد فراهم ری بر رفع موانع از یکمؤث
آمیز و امنیتی و تا تقریب مذاهب و وحدت  های جمعی صلح و همبستگی و دستاورد همکاری

اسلامی از سوی دیگر داشته باشد. در عصر حاضر به جهت وجود تهدیدات امنیتی، سیاسی و 
گرایی مذهبی ایجاد شده، ضرورت  ای که خصوصاً از ناحیه افراط زیست محیطی منطقهفرهنگی و 

 کند. همبستگی و پیوستگی فرهنگی و در ادامه سیاسی امنیتی را دو چندان می
اندیشی  رهایی از جزم اندیشی و یافتن حقیقت است. رهایی از جزم وگو،  کارویژه اساسی گفت

گاه کردن مردم از جهلوگوه  هدفی است که سقراط در گفت شان را با  ای خود به دنبالش بود. او آ
داد، در قالب پرسش و پاسخ صورت  کرد. دیالوگی که او تشکیل می روش دیالکتیک دنبال می

کشید تا مخاطب خود را از بند  گرفت و از آن طریق زوایای مختلف موضوع را به چالش می می
در بحث و دیالوگ در گام اول باید عقاید خود را به حالت کننده  عقاید جزمی دور کند. افراد شرکت

جای  گاه به تعلیق درآورند تا آمادگی لازم برای همراهی طرف مقابل خود را به دست آورد، آن
وگو این امکان   شود. ذات گفت تضعیف دیدگاه مقابل، تلاش در یافتن حقیقت نهفته در کلام او می

رهای باطل خود را بشناسند و آنها را کنار بگذارند و به نقد و تکمیل سازد تا طرفین پندا را فراهم می
وگو عرصه تولد   های دیگری سر بیرون آورند. آنگاه گفت ها اندیشه اندیشه خود بپردازند و از دل آن

وگو به سوی وحدت همراه با تفاوت در حرکت   وگوکنندگان در حین گفت  های نو شده و گفت اندیشه
 دل آن، وجوه پنهانی از قرابت فکری حاصل شود.هستند تا از 

 های عقل عملی . کارویژه3-0

. کارویژه تدبیری 7. کارویژه ادراکی و معرفتی 0عقل عملی، دو نوع کارویژه دارد که عبارتند از؛ 
 و تجویزی

 . کارویژه ادراکی و معرفتی3-0-1

ینیِ خارجی و جزئی و زمانمند را شناسی فلسفی، عقل عملی توانایی دارد امور واقعیِ ع در معرفت
ها و  ها و مصالح، منافع و ضرر و زیان درک کند و از وجود و عدم وجود و خیریت و عدم خیریت آن

تواند درک کند، حُسن و خیریت  ها و مضرات آنها اطلاع یابد. از جمله اموری را که می ملاکات برتری
تضادها و تعارضات را رفع کند و منافع و زبان تواند  وگو می  وگو است، از آن جهت که گفت  گفت

ها و اقوام مختلف را تثبیت نماید تا وحدت جامعه را دربر داشته باشد. از  مشترک افراد و جامعه و ملت
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ها و جوامع را درک  د، در این صورت تفکر و فرهنگ مشترک ملتمفه  طرفی چون زبان مشترک را می
های فرهنگی، قومی، سرزمینی و مذهبی و زبانی  ا مثل تفاوته وگو، کثرت  کند. در فضای گفت می

های ناسالم و غیر معقول سیاسی  شوند و دیگر متغیرهای واگرا ژئوپلیتیکی و غیر آن مثل رقابت دیده می
 کند. ها را تجویز نمی گردند و شأن تجویزی عقل آن و سرزمینی شرّ و ناپسند و نامطلوب تلقی می

ترین کارکرد ادراکی عقل عملی را تعقل و درک اصول  ، اساسیخواجه نصیرالدین طوسی
( و ادراک مصادیق حسنات و سیئات اعمال، ادراک حسن و 190: ص0911کارهای خیر )طوسی، 

قبح و فضیلت و رذیلت اشیاء، چه آنچه منفعت و مصلحت فرد و جامعه را دربر داشته باشد و چه 
ها و ضروریات افعال اختیاری و  ز ادراک مبادی و ضرورتآنچه زیان و مفسده فرد و جامعه را، و نی

های حسی حاصل از استقراء یا مشهورات یا تجربیات و یا علت غایی  تدبیری انسان نظیر دریافت
کند، ادراک مصالح  که جهت و هدف و غایت فعل را در زندگی فردی و نظام سیاسی تعیین می

د، مصلحت هم فرد و هم همنوعان و دیگر شهروندان را کن نوعیه انسان تا آنچه را انسان ادراک می
داند. بنابراین، انسان  دربر داشته باشد و ادراک و تعیین جایگاه وجودی اشیاء در نفس و جامعه می

، 0: ج0901مختلف است )شعرانی،مجمعی از عوالم ادراکات نظری، عملی، بینشی و دانشی 
ها و روش، صنایع و  راه کننده ر معاش و استخراج(. عقل او، پرتویی از عقل کل، مدبر ام001ص

 کننده منافع دنیایی است. جذب

 و تجویزی عقل عملی . کارویژه تدبیری3-0-2

در اعتقاد فلاسفه اسلامی عقل عملی علاوه بر کارویژه معرفتی، داشتن کارویژه تدبیری و 
اید کارویژه اساسی عقل دار است و ش دهی امور مدنی جامعه و نظام سیاسی را نیز عهده سامان

عقل عملی همراه با ادراک امور واقعی عینی خارجیِ متکثر، بر پایه  عملی همین نوع کارویژه باشد.
شناسانه و اهداف برخاسته از آنها توانایی دارد. ابتدا درکی از وحدت و اشتراک امور  مبانی معرفت

که تجمیع و ترکیب نموده و از تجمیع ها را جمع، بل متکثر داشته و سپس حول وحدت و اشتراک، آن
و ترکیب آنها هویت و تشخصی دیگر با آثار و نتایج متفاوت از حالت فردی برای آنها اعتبار و ایجاد 

 آید. نماید و در نهایت به تجویز اقتضائات و لوازم هویت و تشخص جدید برمی
تنازع در میان افتد به افنا ها و جوامع( مختلف است ...  چون دواعی افعال مردمان )در فرهنگ»

؛ پس بالضروره نوعی از تدبیر باید که هر یکی را به منزلتی که «و افساد یکدیگر مشغول شوند
 (.717: ص0919مستحق آن باشد، قانع گرداند و به حق خویش برساند )طوسی،
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و  ای که تعریف حکمت عملی در فلسفه اسلامی بر پایه فلسفه زندگی و نظم مطلوب و شایسته
تعیین نموده، عقلی عملی را به استخدام خود گرفته و با طراحی و نظم مطلوب از زندگی و اهداف و 
غایات تعریف شده آن و نظام تعاملات مدنی بر مبنای وحی و شریعت دینی تحت عنوان نظام سیاسی 

در درون آن هم نماید تا انسان  ورزی آن اقدام می آید و بر اساس آن به سامان، تدبیر و سیاست برمی
 های دنیوی خود را تأمین و هم به اهداف و غایات معنوی و کمالی الهی خود دست یابد. نیازمندی

و آن )عقل عملی( استخراج قوانین مصالح منزلی و مدنی کند تا تعیش او بر وجه افضل »
 (.900: ص0991)ابن سینا، « باشد

: 0919گیرد )طوسی،  رد صورت میدر ادامه امور مدنی و سیاسی با ابتناء بر عقل و خ
 ( تا آنچه زندگی بهتر و زندگی بر وجه افضل را درپی دارد، محقق شود.717ص

 بنابراین، حیثیت تدبیری و تجویزی عقل عملی:
 ها به عنوان انحراف از تعادل و از مصالح و منافع،  . در جلوگیری از تفرقه و تشتت و کثرت0
 فع خود،. در ایجاد حساسیت نسبت به منا7
 کند. آفرینی می ها نقش ها و تشتت . در ایجاد تعادل میان کثرت9

در نتیجه، عقل عملی در حکمت اسلامی هم خردگرایی مفطور در ذات انسان را احیاء و فعال 
کننده درونی نسبت به همه افکار ناظر به حوزه عمل و همه  کننده و نظارت کند و هم کنترل می

های ذاتی مثل کرامت انسانی و شکوفایی  د. خردگرایی انسان مبتنی بر ارزشباش اعمال و رفتارها می
باشد و از آنجا که عقل عملی به عنوان  های فطری انسان مثل حق حیات می استعدادها و شایستگی

گرانه بر مبنای حکمت الهی و اسلامی مطابق با فطرت و متناسب با نیازهای مادی و  عقل محاسبه
 یابد: راین، کارآمد و اثربخشی دارد و به صورت موارد ذیل ظهور و بروز میمعنوی بوده، بناب

آید تا در میان مردم ترویج  کند برمی هایی که درکشان می ـ عقل عملی به تجویز همه نیکی
 یافته و استقرار یابند.

ست، ـ عقل عملی توانایی دارد اموری را درک کند که انجام آنها در عین حالی که به سود فرد ا
 (.19: ص0911راد،  به سود همنوعان هم باشد )یوسفی

تواند اقدام  بیند و از باب اینکه خود به تنهایی نمی ـ عقل عملی، مشکلات زندگی مدنی را می
( و جهت 791: ص0911راد،  کند )یوسفی نوع خود و همکاری با او می به رفع آنها کند، رو به هم
 نماید. رفعشان چاره اندیشی می
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ها و  ها و تفاوت انگاری محض، کثرت ل عملی به جای پذیرش تک عقلی شدن و وحدتـ عق
 کند. بیند و با توجه به آنها تجویز می اختلافات را هم می

شود در جهان خارج و حوزه عینیات به حسن معاش بیانجامد و تعاون و  ـ آنچه موجب می
د، حکومت عقل است و آن اینکه بیشترین ها را در برداشته باش همکاری و همیاری و همبستگی انسان

ای شدن  سود را برای بشر به ارمغان دارد. اینکه غرب و در رأس آن امریکا به شدت به مخالفت با هسته
خواهد عقل عملی که عقل زمینی و محاسبه گر است،  آید، به دلیل آن است که نمی ایران اسلامی برمی

 ن فعال شود و کارکرد آن در زندگی مدنی ظهور و بروز نماید.در زندگی مدنی و نزد کارگزاران و حاکما
آید انسان در درک مصالح  ویژه عقل عملی یاد شد، لازم می ـ از آنچه با نام کارکردهای عقل، به

تک افرادی که از آن  و منافع فرد و جمعی خود توانمند باشد. در این صورت عقل عملی برای تک
 اجتماعی شأن کاشفیت از حق و واقع دارد. -برخوردارند، در زندگی سیاسی

ها  سو بر علم و معرفت و ارزش بنابراین، تدبیر و سیاست برخاسته از عقل عملی از یک
)حکمت، شریعت و اخلاق( ابتناء داشته و از سوی دیگر بر تجربه )اقتضائات بیرونی و میدانی( 

واسط بین حوزه نظر و الهیات و متّکی بوده و این به معنای آن است که تدبیر و سیاست نقش 
گاهی، یکی  ارزش ها و حوزه عمل و عینی دارد. به همین جهت تدبیرش از میدان عمل بر دو نوع آ

گاهی از شرایط و اقتضائات بیرونی مبتنی است. بر الهیات و جهان  بینی معرفتی و دیگری بر آ
رهای عربی بالاخص میان ترین نتایج کارکرد عقل عملی در میان ایرانیان و کشو ـ از مهم

ترین آثار عقلانیت در  نخبگان آنها، تولید عقلانیت برخاسته از حکمت و شریعت است. از مهم
ثباتی و تنش  باشد، زیرا به حکم عقل، جنگ و خشونت مایه بی جامعه، برقراری صلح و آرامش می

های درگیر  برای ملتهای زیادی در ابعاد مختلف جامعه  ها و هزینه شود و تخریب اجتماعی می
 دارد. جنگ و برای بشریت در بردارد و جامعه و بشریت را از مسیر توسعه خود بازمی

 با که رفتاری هر ها بوده و سود انسان به باشد عقلانیت بر مبتنی که رفتاری هر ـ بنابراین،

ورت هر نوع در این ص .شود ترک باید باشد، ضرر و زیان آدمی را دربردارد و ناسازگار عقلانیت
رفتار مبتنی بر عقلانیت، به خصوص عقلانیت برخاسته از حکمت و شریعت در میان ایرانیان و 

های مسلمان ایران و کشورهای عربی باشد و باید هر رفتار ناسازگار با  کشورهای عرب به سود ملت
 چنین عقلانیتی طرد شود.

ها، آفات و  ها، انحرافات، کاستی ها، ضعف ـ خردورزی عقل عملی در دو سطح، ابتدا از کجی
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گیرد. در ادامه در ایجاد  تهدیدات و از شناسایی آنها و از منشاء آنها و راه مقابله با آنها صورت می
 شود. گرایی و ارائه مصادیق آن انجام می هم

ها را از غلبه بر  رسد تا اصناف و گروه ـ عقل عملی به ضرورت اجرای عدالت در جامعه می
 خواهی بازدارد و به مملکت و دولت، نظام بخشد. از ظلم و تعدی و زیاده یکدیگر و

شود  ـ ضرورت برخورداری از سیاست مبتنی بر حکمت و خرد موجب و موجد نظم و نظامی می
که در آن مصالح عمومی و عام مردم در امور دنیوی و امور اُخروی تأمین و رعایت شده تا مردم به 

 از تعادل و ثبات دینی، ایمانی، روحی و روانی است، دست یابند.کمال خود که برخورداری 

ـ پذیرش حکومت عقل عملی در حوزه شناختی، تجویزی، تدبیری و الزامات آن سه مثل 
 باشد. ها می ها و پذیرش وحدتی از میان آن استقلال، حاصل آن پذیرش تمایزات و تفاوت

 ن و جهان عربوگویی مشترک ایرا  های گفت . عقل عملی؛ ظرفیت0

باشند، اما با توجه به  ایران و کشورهای عربی از جهات مختلفی متعدد، متکثر و متفاوت می
وگو منافع مشترک را   توان با ابزار گفت مذهبی و تاریخی و جغرافیایی می -مشترکات فرهنگی

و هویتی  شناسایی و سپس آنها را تجمیع و هدفمند نمود تا با تجمیع و ترکیب میان آنها تشخص
کننده ابتدا منافع و مضار خود را خوب تشخیص  دهنده و هدایت جدید یابند و با عقل جمعی سامان

سازی آنها صورت گیرد تا حاصل آن   داده و در ادامه تدابیر بعدی جهت حفظ، دوام و کارآمد
و ابتدا در ر همبستگی و تعامل و در نهایت وحدت ایران و جهان عرب را درپی داشته باشد. از این

راستای همبستگی و وحدت باید بیش از پیش خردورزی از منافع و مصالح جهان اسلام مورد 
وگوهای فرهنگی، تدابیر و تجویزات لازم جهت تحقق و دستیابی به آن   بحث قرار گیرد و با گفت

لبانه جویانه و انحصارط صورت گیرد و عقلانیت متناسب تولید شود و همزمان از تفسیرهای ستیزه
توان از  گرایی می رو در راستای فراهم نمودن بسترهای تفاهم و وحدت و هم خودداری گردد. از این

 وگوهای میان ایران و جهان عرب بهره برد.  عقل عملی به نحو سلبی و ایجابی در گفت

 وگوها  های )سلبی( تدبیری و تجویزی عقل عملی در گفت حل . راه0-1

وگوهای ایران و جهان عرب در نیل به اهداف   عقل عملی در گفتبر طبق خردورزی تدبیری 
ها و آفات و تهدیدات شناسایی شده، در ادامه به راه مقابله  ها و نارسایی مورد نظر، ابتدا باید ضعف

 با آنها اندیشیده شود.
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های مسلمان ایران و عرب  افروزی میان دولت ـ باید به شدت مانع بروز هرگونه خشونت و جنگ
ها و  شود و تخریب ثباتی و تنش اجتماعی می شد، زیرا به حکم عقل، جنگ و خشونت مایه بی

های درگیر جنگ و برای بشریت در بردارد و مردم  های زیادی در ابعاد مختلف جامعه برای ملت هزینه
از دارد. کاربرد خشونت چه در عمل و چه در گفتار  منطقه و بشریت را از مسیر توسعه خود باز می

رو باید جلوی  شود. از این وگوها می  وگو یا مانع به بار نشستن گفت  موانعی است که مانع انجام گفت
 وگو نتیجه مثبت گرفت.  های افراطی ناشی از عقاید افراطی را گرفت تا بتوان از گفت خشونت و حرکت

های صد  د جنگهای داخلی بود، مانن های مذهبی و جنگ میلادی اروپا پر از جنگ 01در قرن 
ساله بین طرفداران پارلمان و نظام پادشاهی که به مشروطه و محدود شدن قدرت پادشاه منجر شد 

الملل دو جنگ جهانی اول و دوم را به بار   خردی از سوی سردمداران نظام بین و قرن بیستم اوج بی
گرایی  رایی معرفتی و نسبیها به پذیرش تکثرگ آورد. در عین حال برای جلوگیری از این نوع هزینه می

دینی و ترویج سکولاریزم مذهبی و اخلاقی به معنای تفکیک حوزه سیاست و قدرت سیاسی از 
المللی از طریق   نظام اخلاقی روی آوردند تا دین به عرصه فردیت و خصوصی برود و نهادسازی بین

ل جهان اسلام باید متناسب دهند. حا های خود خاتمه می وگو به منازعات و واگرایی  تعامل و گفت
با مبانی خود نسخه بومی مناسب را تجویز نماید تا به مشکلات خاتمه دهد. باید بیش از پیش 

وگوهای فرهنگی،   خردورزی از منافع و مصالح جهان اسلام مورد بحث قرار گیرد و با گفت
تکفیری و غیر تکفیری جویانه و انحصارطلبانه  عقلانیت متناسب تولید شود و از تفسیرهای ستیزه

 خودداری گردد یا به انزوا رود.
آمیز در میان کشور ایران و جهان عرب  آمیز مولد زندگی صلح عبور از روابط سرد و خشونت

ها و  وگو به جای خشونت، اقدامات اساسی برای تجمیع ظرفیت  باشد تا با جایگزین کردن گفت می
 امکانات یکدیگر فراهم گردد.

های قومی و تعصبات نژادی مانند ناسیونالیسم افراطی تحت عنوان پان ایرانیسم و  ـ باید صورت
کنند و باید جهل و ناتوانی که  پان عربیسم که راه را برای خردورزی از تعاملات فرهنگی تنگ می

وگوها جایگزین شود و تا آنها مفید و   کنند، را از سر راه برداشت تا گفت دائم خشونت خلق می
 باشند و نتایج عملی مثبت به بار آورند.کارآمد 

وگوهای فرهنگی کنار گذاشت و   ـ باید اختلافات مذهبی را در کیفیت تعاملات، ارتباطات و گفت
 وری را شناسایی و شکوفا ساخت. های بهره ها ظرفیت به جای آن اشترکات را برجسته نمود و بر پایه آن
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 ی عقل عملیهای )ایجابی( تدبیری و تجویز حل . راه0-2

کم در انسان بودن  در اندیشه اسلامی اگر دو انسان، هیچ نقطۀ مشترکی نداشته باشند، دست
ها به اقتضای  ( و پدر و مادر تمام آنها یکی است، این انسان09البلاغه، خطبه مشترک هستند )نهج

های مختلف  ملیت ها، اقوام، و تاریخی و جغرافیایی، به گروه  های اجتماعی، شرایط زندگی و ضرورت
ها و منافع آنها نیز متفاوت شده است  ها، خواست تبع آن نگرش ( و به09اند )حجرات،  تقسیم شده

باید میان ایران و کشورهای عربی به ایجاد فهم مشترک از  (.001-011: ص0917)علیخانی، 
مختلف را بیابیم و های  ها و اهداف برآمد و اصول مشترک بین فرقه حل ها، راه شناخت موانع، چالش

اعتناء باشیم یا اختلافات را به نوعی تحمل کنیم که بار دیگر متحد و قوی  به موارد غیر مشترک بی
 (.91ص :0911بشویم )مهاتیر محمد، 

ترین نتایج کارکرد عقل عملی در میان ایرانیان و کشورهای عربی بالاخص میان  ـ از مهم
ترین آثار  باشد. از مهم رخاسته از حکمت و شریعت مینخبگان آنها تولید عقلانیتی است که ب

های مسلمان ایران  عقلانیت در جامعه، برقراری صلح و آرامش است و صلح و آرامش به سود ملت
 باشد و باید به شدت از رفتارهای ناسازگار با چنین عقلانیتی پرهیز نمود. و کشورهای عربی می

وگوها ضمانت بقاء و استمرار   وگوها نمود تا گفت  گفت ـ باید احترام متقابل را حاکم بر فضای
 پیدا کند.

گذاری شود تا نتایج عملی ر در بر  وگوها هدف  گرانه گفت کارگیری عقل محاسبه ـ باید با به
 داشته باشد.

شهر، امپراطوری،  های مختلف مثل دولت ـ زندگی مدنی و سیاسی در هر دوره و عصری در قالب
های نظری و مفهومی خاصی وجود و بقاء یافته و در دستگاه معرفتی خاصی  یانملت بر بن -دولت

کند تا افراد و جوامع و  زای خاصی را تولید می گیرد و مفاهیم وحدت مورد تفسیر و تبیین قرار می
ها در درون آنها بتوانند در کنار یکدیگر به زندگی مدنی و سیاسی ادامه دهند و اهدافی را به  دولت
ریزی نموده و  آرمان و آرزوهای خود دنبال نموده، به آنها دست یابند و از این طریق تمدنی را پی عنوان

 -باشد. دولت ملت می -سازد، دولت شکوفا کنند. امروزه نیز قالبی که جوامع را به یکدیگر مرتبط می
ها  های دولت آفرینی نخبگان فرهنگی در سیاست های کشورهای ایران و عرب باید از طریق نقش ملت

وگوها روابط مبتنی بر تأمین منافع همه   صلح و آشتی را بر روابط آنها حاکم گرداند تا با تقویت گفت
 وگو جایگزین گردد.  کشورهای مورد گفت
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سازی داشته باشند و موضوعات خود   تواند نقش مؤثری در تمدن ها می اندیشی وگوها و هم  گفت
ری رهنمود سازد. در قرون اولیه اسلام، بخشی از ارتباطات را به سوی صلح، امنیت و رستگا

افزایی و تعاملات  گرفت، به هم وگو صورت می  فرهنگی ایران و جهان عرب که از طریق گفت
ساز منجر شد و حاصل آن تربیت دانشمندان، عالمان، فرهیختگان، فیلسوفان،  سازنده و تمدن

های فکر و عملی آنها هم به استواری تمدن  الیتدانانی شده که فع طبیبان، منجمان و ریاضی
مند شدند. چنین  اسلامی )مرکب از فرهنگ ایران و عرب( منجر شده و هم جهان بشری از آنها بهره

تاثیری خصوصاً خود را در دوره رشد تمدن اسلامی از قرن دوم تا هفتم هجری در تاریخ و میراث 
یران با اعراب از قبل از اسلام همزیستی داشته و با دهد. هرچند ا مشترک، بهتر خود را نشان می

افزا شده و تمدن بزرگی را  شود و مجموع آن تجمیع و هم تر می اسلام و پذیرش ایرانیان گسترده
 ها به درخشش خود ادامه داد. ریزی نموده و تا قرن پی

وگو و هم در   گفتهای وحیانی و سنّت نبوی و سیره ائمه اطهار)ع( را هم در روش  ـ باید آموزه
 گذاری مبنا قرار داد تا تعقل و اعتدال رفتاری و عملی متجلّی گردد. هدف

شوند را کنار گذاشت تا قادر باشیم بر  ها و تفسیرهای مبهمی که موجب تفرقه می ـ باید برداشت
 (.91: ص0911های پیش روی مسلمین غلبه کنیم )مهاتیر محمد،   چالش

مثابه استراتژی نگاه کنند، نه تاکتیک. پیامبر اسلام)ص( به  کدیگر را بهوگو ی  ـ باید طرفین گفت
وگو   تدبیر و تجویز عقل عملی خود بهترین وسیله در برخورد با دشمنان خود را در ابتدا، گفت

دانست، این در حالی است که پیامبر اسلام)ص( هیچ شکی در حقانیت خود نداشت، چه  می
وگو   الفین خود قبل از هر اقدامی دیگر، مصلحت را در انجام گفتاینکه دیگر پیامبران با مخ

دانستند. نظیر اینکه خداوند که خود خالق عقل عملی است و چنین ظرفیتی برای عقل دیده، به  می
اذهبا الی فرعون انه طغی فقول »کند نزد فرعون برو و با زبان لیّن با او سخن بگو:  امر می )ع(موسی

 (.11-19ه، )ط« له قولا لینا
مند جلو رفته و از  وگوها نمود تا هدف  ـ باید نگاه به آینده را به عنوان یک راهبرد، حاکم بر گفت

وگوهای ایران و جهان   میل به گذشته جلوگیری نمود. امروزه و در عصر حاضر در موضوع گفت
که دارند، با  عرب لازم است کشورهای ایران و جهان عرب گرد هم آمده و برحسب منافع مشترکی

وگو و بر حسب مبانی مشترک، منافع مشترک را شناسایی و سپس آنها را تجمیع و هدفمند   ابزار گفت
دهنده و  نموده تا با تجمیع و ترکیب میان آنها تشخص و هویتی جدید یابند و با عقل جمعی سامان
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دابیر بعدی جهت حفظ و کننده ابتدا منافع و مضار خود را خوب تشخیص داده و در ادامه ت هدایت
سازی آنها صورت گیرد تا حاصل آن همبستگی و تعامل و در نهایت یکپارچگی ایران   دوام و کارآمد

 و جهان عرب را درپی داشته باشد.

 گیری . نتیجه5

وگوهای دو و چند   گیری کرد که گفت توان نتیجه بر اساس آنچه در تحقیق حاضر بیان شد می
تواند یکی از اثرگذارترین راهبردهای دو طرف در ایجاد توسعه  هان عرب میجانبه میان ایران و ج

سو و  گذاری بر آنها نقش مؤثری بر رفع موانع از یک مابین تلقی شود تا با هدف پایدار در روابط فی
فکری و همبستگی و دستاورد  سازی مدارا و همکاری و احترام متقابل تا هم  بر ایجاد فراهم

آمیز و امنیتی و تا تقریب مذاهب و وحدت اسلامی از سوی دیگر داشته  عی صلحهای جم همکاری
باشد. در عصر حاضر به جهت وجود تهدیدات امنیتی، سیاسی، فرهنگی و زیست محیطی 

گرایی مذهبی ایجاد شده، ضرورت همبستگی و پیوستگی  ای که خصوصاً از ناحیه افراط منطقه
 کند. ا دو چندان میفرهنگی و در ادامه سیاسی امنیتی ر

ها و جوامع ایران و  نتیجه آنکه عقل عملی با پذیرش اصل تفاوت منافع و تفاوت میان فرهنگ
وگو در مورد منافع   تمدنی، گفت -کشورهای عربی به علت وجود مشترکات مبنایی و فرهنگی

و ضروری  مشترک و در ادامه ایجاد هماهنگی و همبستگی میان یکدیگر را امری پسندیده و خوب
کند تا از طریق مشترکات به درک واحد از آنها نائل آیند  وگو را دعوت به آن می  بیند و طرفین گفت می

و با ارائه ملاکات مضرات و منافع مشترک، هویت جدیدی میان طرفین ایجاد نماید. این امر 
تقویت اسلام و  افزایی منافع مشترک و موجبات رقابت سالم و مدیریت اختلافات و تمایزات، هم

 سازد. کشورهای اسلامی را فراهم می
تواند یکی از اثرگذارترین راهبردهای  وگوهای دو و چند جانبه میان ایران و جهان عرب می  گفت

گذاری بر آنها نقش  دو طرف در ایجاد توسعه پایدار در روابط فی ما بین تلقی شود تا با هدف
فکری  سازی مدارا و همکاری و احترام متقابل تا هم  اد فراهمسو و بر ایج مؤثری بر رفع موانع از یک

آمیز و امنیتی و تا تقریب مذاهب و وحدت  های جمعی صلح و همبستگی و دستاورد همکاری
اسلامی از سوی دیگر داشته باشد. در عصر حاضر به جهت وجود تهدیدات امنیتی، سیاسی، 

گرایی مذهبی ایجاد شده، ضرورت  احیه افراطای که خصوصاً از ن فرهنگی و زیست محیطی منطقه
 کند. همبستگی و پیوستگی فرهنگی و در ادامه سیاسی امنیتی را دو چندان می
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