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Abstract  
The purpose of the present study is to review national sovereignty limits in Islamic ideology based 

on the political philosophy approach. Using Spragens’ methodology, this research aims to answer: 

what fields do the national sovereignty limits in Islamic ideology with political philosophy 

approach involve? The research hypothesis is that national sovereignty limits in the domain of 

legislation include execution and supervision. The results convey that according to the Islamic 

perception, we should consider the whole existence as the creation of God and His generative and 

real belonging. If we admit that everything -including the human being- is the true possession of 

God and that He is the true owner of everything that has a sign of existence and that He is both the 

generative and canonized God, thereby we ought to accept that every intervention in the universe 

depends on His permission and allowance. We are not that much free to intervene arbitrarily in 

different objects including other humans who are themselves creatures of God and His true 

possession. 
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 چکیده

این پژوهش  است. یاسیکرد فلسفه سید بر رویبا تاک یشه اسلامیاند در یت ملیحاکم هدف پژوهش حاضر بررسی حدود
کرد فلسفه یبا رو یشه اسلامیدر اند یت ملیگنز درصدد پاسخ به این سوال بود که حدود حاکمیه از روش اسپربا استفاد

، یدر حوزه قانونگذار یت ملیشود؟. پژوهش بر این فرضیه استوار است که حدود حاکم یی میها شامل چه حوزه یاسیس
متعال  یرا مخلوق خدا ین است که کل هستیا یمنش اسلایب یاجرا و نظارت است. نتایج حاکی از آن است که اقتضا

متعال است و  یخدا یقیملک حق -ازجمله خود انسان -زیم که همه چیریم. اگر بپذیاو بدان یقیو حق ینیو مُلک تکو
م یرید بپذیجه بایدر نت هم اوست،  یعیو تشر ینیدارد و ربّ تکو یاز هست یاست که نشان یزیهر چ یقیخداوند مالک حق

 یایم در اشیم که بتوانیستیباشد. ما آنچنان آزاد ن ید مسبوق به اذن و اجازه وی، بایدر جهان هست یگونه تصرفکه هر
م، تصرفّ یاو هستند، هرگونه که بخواه یقیز مخلوق خدا و مملوك حقیگر که آنان نید یها گوناگون و ازجمله انسان

 م.یکن

 

 .یاسیفلسفه س، مردم، نظارت، یشه اسلامی، اندیت ملیحاکم های کلیدی:  واژه
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 مقدمه. 1

ك قدرت یبه عنوان  یت ملیرش حاکمیاعمال قدرت برتر در جامعه بوده و پذ یت ملیحاکم
شود آن است که قدرت انسان تا  ینجا مطرح میکه در ا یاست. سوال یشه اسلامیدر اند برتر

که محدود  یدر صورتا محدود؟ یا قدرت انسان نامحدود است؟ یاست؟ آ یکجاست و در چه حد
ر؟، محدود به یا خیا محدود به قدرت بالاتر از خود اوست؟ یاست؟ آ یزیباشد، محدود به چه چ

توجه دارند؛  یاسیشتر به قدرت سیشود، ب یاز قدرت بحث م یوقت یاسیقانون است. در فلسفه س
 است ازجمله: یخاص یها یژگیو یدارا یاسیرا قدرت سیز

 یزیچ یاسیت آن. قدرت سیآن است، نه در ملک« اعمال» در یاسیوجود قدرت س( 0
 :0۹۲۲زاده،  بیها وجود دارد )نق ن انسانید، بلکه در رابطه بیت انسان درآیست که به ملکین

 (.00۲ص 
 واقع قرارداد به عموم تعلق دارد. در و است یهمگان یت قدرتیدر نها یاسیقدرت س( 0

فه یکه وظ یگریتشکل د ا هریدولت  یاسیدرت ست است که قین واقعیمتضمن ا هابز یاجتماع
برعهده گرفته، از حاصل جمع قدرتمام افراد  را یخطرخارج برابر دفاع در داخل و حفظ نظم در

 ل شده است.یجامعه تشک

 شود. یك جامعه اعمال میاست و در سطح  یاهداف اجتماع یدارا یاسیقدرت س( ۹

 ر است.آو انحصارطلب و الزام یقدرت یاسیقدرت س( 0

ن قدرت در یشود، ا ینه بحث میاز قدرت نهاد ینه است. وقتینهاد یقدرت یاسیقدرت س( 0
نهادها، قدرت را  یشده، افراد در ورا یرد. در قدرت شخصیگ یم یشده جا یمقابل قدرت شخص

زان، حدود و نحوه اعمال آن یاست که م ینه شده، قدرتیرند، در حالی که قدرت نهادیگ یدر دست م
طبع  ن است. بهیك سرزمیمورد قبول مردم  ین شده است که به نحوییتع یساس قواعد و ضوابطبرا

ا یر دولت ینظ ییباشد، در نهادها یا اشخاص خاصیش از آنکه متعلق به شخص ین قدرت بیا
از قدرت برخوردارند  ین تصدیابد و اشخاص هم به اعتبار همی یتبلور م یدولت یها سازمان

 (.0۹0)همان: ص 

 ت برخوردار است.یمشروع یاز نوع یبه نحو یاسیقدرت س( 0

مورد اشاره در بالا  یها یژگید از ویبرتر با یاسیك قدرت سیبه عنوان  یت ملین، حاکمیبنابرا
 مند باشد. بهره
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 بحث یم و چارچوب نظریمفاه. 2

  یاسیفلسفه س. 2-1

بشر  یدار و ابدیپا یها و پرسشاست که از آنها به عنوان مسائل  یمسائل یاسیمراد از فلسفه س
 یو فرازمان یخیفراتار یتیاست که از وضع یاسیگر، آن دسته مباحث سیاد شده است. به عبارت دی

خارج از اراده و تصرف  یها تیو واقع« ها هست»ن مسائل به حوزه ینکه ایبرخوردار باشد، اعم از ا
 ،یاز طرف .اده و خواست انسان مربوط باشدبه ار یمتّک یها تیو واقع« دهایبا»ا به حوزه یانسان و 

، مباحث هستند؛ یاسیات س، اولاا و بالذّ یاسیموضوعات فلسفه س به نحوه هرچه  هستند که یثانیاا
 ین موضوعاتی. روشن است که چنشوند یمربوط م ر و اداره کردن جامعهیتر تدب ا درستیبهتر 

ها عمدتاا  پرسش ،یاسیبند. در فلسفه سای یعمدتاا حول محور مفهوم قدرت شکل گرفته و بسط م
ن شکل ممکن سامان داد یتوان به بهتر یقدرت را چگونه م یشوند که نهادها ین راستا طرح میدر ا

جامعه حاکم  یز بر فضاین ینسب یتا ضمن پاسداشت منزلت افراد جامعه به منزله شهروندان، نظم
نشان « یاسیس»وه بحث و کلمه یانگر شیب «فلسفه»در واقع کلمه « یاسیفلسفه س»ب یشود. در ترک

، عبارت است از بحث درباره یاسیتوان گفت فلسفه س یم ،نی. بنابرااست دهنده موضوع بحث
کردها که توجه به یگر روی، برخلاف دیکرد فلسفین با رویادیبن یاسیم و موضوعات سیمفاه

 یو فرازمان یخیاس فراتارکرد مباحث موجود براسین رویدارد، در ا یخیو تار یمباحث کاربرد
 خواهد بود.

  1تیحاکم. 2-2

ها است. به عبارت  ر ارادهیفوق سا یا ا امکان اعمال ارادهی یحاکمیت قدرت برتر فرمانده
ت، یتواند با اعمال حق حاکم یکشور بوده که م -استقلال دولتو  یاز آزاد یگر، قدرت ناشید

(. ۹01ص  :0۹00 راد، و افشاری ی)آقابخشم کند یخود را تنظ یو امور داخل یروابط خارج
ت اگر در یباشد. حق حاکم ین عملکرد آن میتر حکومت و بزرگ یقت تجلّ یت در حقیحاکم

و اگر در  یگارشیباشد، اول یار گروه معدودیك فرد باشد، حکومت را مطلقه، و اگر در اختیار یاخت
ه یفرض پا شین پیت بر ای(. حاکم۹01نامند )همان: ص  یم یار مردم باشد، آن را دموکراسیاخت

                                                             

1. Sovereignty 
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د یجه، بایدارد. در نت یرونیاست که درون و ب ینیسرزم یبا مرزها یرد که دولت، واحدیگ یم
ك یگر سخن، یکرد. به د یبررس یانداز خارج و هم از چشم یت دولت را هم از منظر داخلیحاکم

 یبتواند در داخل مرزهاست که ین یچ سازمان خارجیت دارد که قطعاا هیرو حاکم دولت از آن
 (.0۹0: ص 0۹۲۲تس، یفیگرآن اعمال اقتدار کند ) ینیسرزم

 2( و توماس هابز00۹0-00۹1) 1ت مانند ژان بدنیپردازان حاکم هین نظرید نخستیاز د
شد و  یبود که در داخل کشور اعمال م یا هیشه اقتدار عالیت، اندی( گوهر حاکم00۲۲-0001)

 (.0۹۲ساخت )همان: ص  یز میمتما یدوران نو را از قرون وسطن عامل بود که یاساساا هم
ن اقتدار در دولت یتر یعال یك، به معنیکلاس یاسیو س یه حقوقیت در نظرین، حاکمیبنابرا

ابد. در ی یاز افراد ) مثلاا پارلمان( تجلّ  یا در مجمعیك فرد )پادشاه( و یبوده، که ممکن است در 
ت، برتر از قانون و خود منشاء قانون و فارغ از هرگونه یك، شخص واجد حاکمیه کلاسینظر

ن معنا، خود سامان و منشاء یز در دولت مدرن به همیشود. پارلمان ن یم یتلق یت قانونیمحدود
 (.0۲: ص 0۹۲0 ه،ی)بشیرت از آنِ پارلمان است یها حاکم یرو، در دموکراس نیقانون است. از ا

خلط  یاسیت سیو حاکم یت حقوقیر، حاکمین تعبیکه در ا اند ه گفتهین نظرین به ایمنتقد یبرخ
وه اعمال یکه بر ش یاسیت سیاست، اما حاکم یت حقوقیحاکم یشده است. در واقع پارلمان دارا

 ت در دست مردم است )همان(.یحاکم یعنینظارت دارد، از آنِ مردم است،  یت حقوقیحاکم
ها، خدمات و کالاها  ق آنها ارزشیکه از طرمتقابل بوده  یها از کنش یا مجموعه 3یاسینظام س

که  یمتقابل یها گر، کنشیشوند. به عبارت د یم یبند تمام جامعه سهم یبرحسب قدرت معتبر برا
(. اگرچه 000: ص 0۹00راد،  و افشاری یبا کاربرد قدرت مشروع سروکار دارند )آقابخش یبه نحو

 یست، بلکه نظامین پژوهش دولت مد نظر نیر ادانند که د یم یاسیدولت را مترادف نظام س یا عده
مشخص، به علت کاربرد  یائیک محدوده جغرافیاست که اوامر و دستوراتش به طور مستمر در 

 ین قدرتیکه از احتمال به کار بردن چن یا به سبب ترسیان آن و یه کارگزاران و مجریقدرت از ناح
 شود )همان(. یموجود است، اجرا و اطاعت م

طراحی « یاسیس یها هیفهم نظر»گنز در کتاب یاضر براساس الگوی توماس اسپرپژوهش ح
                                                             

1. Jean body 

2. Thomas Hobbes 

3. Politicai system 
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 یاسیاز جامعه س« جانبه نش همهیب»، فراهم آوردن یاسیات سیشده که وی معتقد است هدف نظر
شود و مراحل آن به این  یآغاز م یاسیس یدر زندگ ینظم یکه از مشاهد ب یا جانبه نش همهیاست. ب

. توجه به وجود متعالی و ارائه ۹ص علل آن؛ ی. اقدام و تشخ0؛ ینظم ید ب. مشاه0ب است: یترت
 (. بنابراین، براساس الگوی وی، چهار حرکت باید انجام بگیرد:00: ص 0۹01گنز، یحل )اسپر راه

 اعتراض به وضع موجود، یریموجود و به تعب یها تینخست، عدم اکتفاء به واقع

 دن به مطلوب،یرس یدوم، اقدام برا
 ،یمتعال یتیوم، توجه به وجود واقعس

 ت مطلوب.یبه واقع یابیچهارم، امکان دست

 و عدم اکتفاء )اعتراض به وضع موجود(میت ملی حاک. 3

ه ین ناحین و حاکمان رخ داد و استبدادی که از ایخ حکومت سلاطیحوادثی که در تاردر غرب 
 ن متوجه اقشاریسا و به نام دیب کلی که از سوی اربایها تیز آزار و اذیل شد و نیبر مردم تحم

مرور   ر سؤال برد و بهیز« قدرت برتر»عنوان  را به« تیمنشأ الهی حاکم»د، یمختلف مردم گرد
لسوفان یف  انیم را نه در  سندگان، سابقه آنیمتولّد شد. برخی از نو« ت مردمیحاکم»زمان، مفهوم 

 1«آلنوماس ت  سن» رون وسطی، مانندك اوائل قیلادی، بلکه دانشمندان کاتولیقرن هفدهم م
سلطنتی مطلقه،  های میدانند که در طیّ قرون متمادی، از سوی همه متفکرانِ مخالفِ رژ می

گسترش داده شد و بالاخره در قرن هفدهم از سوی طرفداران مکتب حقوق فطری، به شکل و قالب 
 .(0۹0 ، ص0 ج :0۹00عاملی، ) ری شدیگیروسو پ  ژاك  منظمی درآمد و در قرن هجدهم از سوی ژان

رفتار   امدهاییکی از آثار و پیتنها  ،«ت خدایحاکم»به جای « ت مردمیحاکم»ه یش به نظریگرا
گری و  ش به مادّییگرا» ن رفتار،یل ایای از متفکّران در تحل سا و شاهان و امپراطوران بود. پارهیکل

دانند.  ن رفتار مییگر ایامدهای دیپ را از« سمیعت و ظهور مکتب کمونین و ماورای طبینفی د
را لازمه   زار از استبداد که آنیبود و مردم ب  ن شدهیعج ،«ظهور استبداد»با « ت خدیاعتقاد به حاکم»
ه، مخالفت کردند؛ چرا که فکر یکلّی، با آن نظر به طور ،پنداشتند می« ت خدایه حاکمینظر»

رند که فرد ید بپذیرند و باید بپذیز بایهای مطلقه را ن تقدر کردند، اگر خدا را قبول کنند، استبداد می
                                                             

1. Thomas Allen 
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تی ندارد و یلئوگونه مس چیز در مقابل فرد، هیگونه حقّی ندارد و حکمران ن چیدر مقابل حکمران، ه
 .(010 ص :0۹0۲مطهری، ) ل استئوگاه خدا مس شیفقط در پ

ت گرفت و طرفداران طی، قوّ یت مردم در غرب، در چنان جو و شرایه حاکمیبه هر حال، نظر
، و «آحاد مردم»دانستند نه  می« مجموع مردم»ت را متعلق به یجا که حاکم دا کرد. از آنیادی پیز

ك مردم معتقد بودند، در اواخر قرن هجدهم، یکایچه بسا برای مجموع، مصالحی فراتر از مصالح 
 کردند« ت مردمیاکمح»ن مفهومِ یگزیرا جا«( اداره عمومی»)به معنای « ت ملییحاکم»مفهوم 

 .(01 ص :0۹۹0روسو، )
ن حق را یتواند ا ملّت است و کسی نمی قدرتِ برتر، از آنِ  که ه معتقد بودندین نظریطرفداران ا

به  .نمایدا گروهی خاص واگذار ین حق را به طبقه یتواند ا ز نمییکه ملّت ن از آنان سلب کند، چنان
است و فقط مردم، حقِّ حکومت دارند. روسو در گر، فرمانروای ملّت، خودِ ملّت یعبارت د

هزار نفر برخوردار از حقوق مدنی   م دولت از دهیفرض کن د:یگو ت میین حاکمیت ایخصوص ماه
 ت سهم نخواهد داشتیك ده هزارم، از قدرت حاکمیش از یل شده است، هر عضوِ دولت، بیتشک

 (.010-010 ص :)همان
مفهوم و معنای واحدی نداشته است. در « ت ملّییحاکم»در غرب  توان گفت که یلذا، م

حکومت »ستی، بریهای کمون و در نظام« تیحکومت اکثر»ن واژه، بر یك، غالباا ایهای دموکرات نظام
ز یت نیملّی، اکثر  تیگردد، چنان که تحت لوای حاکم اطلاق می« ایکتاتوری پرولتارید»و « تیاقل
شوند، حتّی در  ی کشانده میی، به هر سمت و سودست صاحبان قدرت و ثروت، در جامعه  به

دو امپراطوری ناپلئون اول و سوم،  ك ویم سلطنتی فرانسه، در سال هزار و هفتصد و نود و یعمل، رژ
 (.0۹0 ، ص0 ج :0۹0۹عالم، ) راندند می  ت ملّی حکمیو چهار جمهوری فرانسه، بر اساس حاکم

 یها که عملاا فوق اراده یا امکان اعمال اراده قوب یت آن قدرت برتر فرماندهین، حاکمیبنابرا
از  یتوان تصور یبه دولت بوده و بدون دولت نم یت متکیند و سرشت حاکمیگر است را گوید

م یتقس یو خارج یت داخلیت به حاکمین، با فرض دولت است که حاکمیت داشت. بنابرایحاکم
قانون برعهده دولت  یوضع و اجرا ارات اعم از قدرت،ی، همه اختیت داخلیشود. در حاکم یم

حق ندارد اراده خود را بر دولت  یچ دولتیدولت مستقل است و ه یت خارجیبوده و در حاکم
ت یاند که عبارتند از: مطلق بودن، جامع ی برشمردهیها یژگ  یت ویحاکم ی، برایل کند. از طرفیتحم

 م بودن.یرقابل تقسیو غ یری، انحصاریناپذ ییبودن، جدا یداشتن، دائم
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 (یت ملیحل )حاکم ص علل و توجه به وجود متعالی و ارائه راهیاقدام و تشخ .0

. خدا به عنوان 0دارد:  یاست که سه ضلع اساس یهمانند مثلث یشه اسلامیدر اند یاسینظام س
ه یو نظارت بر اعمال جامعه که از ناح یو مفسّر قانون و داور یبه عنوان مجر ی. رهبر0گذار؛  قانون

و  یاسیق مشارکت سی. مردم که به عنون نظارت بر رفتار حاکمان از طر۹ت دارد؛ یداوند مشروعخ
 ند. ینما یاز منکر، عمل م یامر به معروف و نه

 
  یاسیسه ضلع نظام س -1نمودار 

 یت ملیو حاکم یحق قانونگذار. 0-1

ا بشر یاست؟ آ یبا چه کس یگذار ن است که حق قانونیشود ا یکه در اینجا مطرح م یسوال
ك قانون کدام است؟ جهت پاسخ یر؟ و ملاك صحّت و اعتبار یا خیتواند قانونگذار خود باشد  یم

 ن سوالات ذکر دو مقدمه لازم است.یبه ا
رند، یگ یکار م خود به یکنند و در زندگ یها را اعتبار م ها آن که انسان یم اعتباری. همه مفاهكی

ه منشأ یاز ناح یکیوند دارند؛ یپ یق و امور واقعیاز دو سو با حقا یهستند، ول یاگرچه خود اعتبار
 ین مفهوم، مفهومیداست که ای؛ پ«تیمالک»از جانب غرض اعتبار. مثل مفهوم  یگریاعتبار و د

مالك آن شد،  -ك کتاب یمانند  -ء یك شید یپس از خر یکه شخص یرا هنگامیاست؛ ز یاعتبار
د، نه او بر اثر مالك شدن یآ ید نمیان او و کتابش پدیم یقیحق و ینیوند و نسبت تکویگونه پ چیه

گردد. اما  یمملوك شدن دگرگون م یشود و نه کتابش درپ یم یقیو حق ینیتکو یرییدستخوش تغ
ت ی، مالکیت اعتباریات نشأت گرفته، چرا که منشأ مفهوم مالکّ یاز واقع ین مفهوم اعتباریهم
ت یداشته باشد، مانند مالک ینیو تکو یقیاست که آثار حق ینیو تکو یقیحق یتیاست. مالک یقیحق

بدن  یابد که قدرت تصرف در اعضای یدرم یش؛ هر انسانیهر کس نسبت به اعضاء و جوارح خو
ق ین نمونه را از حقایاست. انسان ا یعیت طبیمالک یخود دارا ینسبت به اعضا یعنیخود را دارد؛ 



 91 ...بر دیبا تاک یشه اسلامیاند در یت ملیحاکم حدود

 

کند  ین نمونه استفاده میازمند شود، از ایهر وقت که به اعتبار نرد و در هرجا و یگ یات برمینیو تکو
گونه  چیمواجه شد که با آن ه یزیرد. اگر با چیگ یکار م آن اعتبار به یسازد و آن را برا یم یو مفهوم

ت را یمالک یحق هرگونه تصرف در آن را دارد، فوراا مفهوم اعتبار یندارد، ول ینیوند و ارتباط تکویپ
 انگارد.  یز و آن را مملوك خود میرد و خود را مالك آن چیگ یمکار  به

ضرورت داشته باشد،  یشوند و هرگاه و هرجا که اعتبار یات منشأ اعتبارات مین، واقعیبنابرا
 را در نظر گرفت. ید امور واقعیبا

دن نداشته باشند، دست به اعتبار کر ینیو تکو یقیحق یها تا اغراض گر، انسانید ی. از سودو
 یبرا یدارد. انسان وقت ینیو تکو یقیشه اعتبارکننده از عمل اعتبار، غرض حقیهم یعنیزنند؛  ینم

گر را از هرگونه تصرف در آن یکند که بخواهد هر کس د یت میاعتبار مالک یخود نسبت به کتاب
و  شیخو یها از سو بازدارد و خودش هرگونه که بخواهد، در آن تصرف کند. اعمال انواع تصرف

در  ینیو تکو یقیحق یهستند و آثار ینیو تکو یقیحق یگران از هرگونه تصرف، اموریمنع کردن د
 ر مردم دارند. یاو و سا یزندگ

را  ین است که کل هستیا ینش اسلامیب یجه گرفت که اقتضایتوان نت ین دو مقدمه میبا ا
ازجمله خود  -زیکه همه چ میریم. اگر بپذیاو بدان یقیو حق ینیمتعال و ملك تکو یمخلوق خدا

از  یاست که نشان یزیهر چ یقیمتعال است و خداوند مالك حق یخدا یقیملك حق -انسان
در  یم که هرگونه تصرفیرید بپذیجه بایدر نت 1 هم اوست، یعیو تشر ینیدارد و ربّ تکو یهست

(، ما 00۹، ص 0: ج0۹۹0، یزدیباشد )مصباح  ید مسبوق به اذن و اجازه وی، بایجهان هست
ز مخلوق خدا یگر که آنان نید یها گوناگون و ازجمله انسان یایم در اشیم که بتوانیستیآنچنان آزاد ن
 م. یم، تصرف کنی(، هرگونه که بخواه0۹: ص0۹۹0، یانیو آشت یاو هستند )امام یقیو مملوك حق

 یخدا یقیقت حیم که با مالکیبزن ییدست به اعتبارها یم در زندگین اساس ما حق نداریبر ا
ان یآدم یو اجتماع یفرد یج فراوانی در زندگیآثار و نتا یدارا یداشته باشد؛ هر اعتبار یمتعال تناف

 یت خدایت و ربوبّ یشان با مالک ینیو تکو یقیج حقید چنان باشند که آثار و نتایاست و اعتبارها نبا
 باشد.  یمتعال مناف

ك یندارد. حق اجماع همه افراد  یو امر و نهچ کس حق اعتبار و انشاء یتر، ه ان روشنیبه ب
                                                             

 ، اشاره دارد.مطلب به حداقل آنچه که یك موحد باید بپذیرد . این1
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حق فرمان دادن به انسان را  یست و فقط کسین نیآفر ن، قانونیزم یرو یها ا همه انسانیجامعه 
د یتواند و با یانسان است که م ینیهمان ربّ تکو یعنیاو و همه جهان باشد؛  یقیدارد که مالك حق

جدا  یو قانون یاز نظام ارزش یدگاه اسلام، نظام اعتقادیدرا از یو قانونگذار او باشد؛ ز یعیربّ تشر
، منشأ نظام یمی دارند و اصولاا نظام اعتقادیك و مستقیگر ارتباط نزدیکدین دو با یست، بلکه این

 است.  یارزش
 ین جهانید هم با مصالح ایبا - یو خواه اجتماع یخواه فرد -چون احکام و مقررات  یاز طرف

 - ین دو سازگاریسازگار باشد و عقل بشر از کشف وجود و عدم ا یو ابد یوو هم با مصالح اخر
 تواند قانون وضع کند. یناتوان است، پس، بشر نم -دوم  یمخصوصاا سازگار

ا یچ فرد یت مطلق تنها متعلق به خداوند است و هیشه اسلامی حق حاکمیدر اندن، یبنابرا
زندگی در که مردم  ن حال همانطوریست. در عیتی برخوردار نین حق حاکمیانسانی از چن  گروه

اجتماعی هم   در زندگی ،شخصی خود از حقوقی برخوردارند که کسی حق تعرض به آنها را ندارد
خودشان   نش مصالح و منافعیمردم از حقوقی برخوردار هستند که از آن جمله انتخاب و گز

 باشد. می
توان به  یم؟ به دو شکل میاز به قانون دارین است که چرا ما نیکه مطرح است، ا یگریسوال د

 ن سوال پاسخ داد:یا
ار و متفاوت هستند و هر کدام بخواهند بدون یبس یها ال و خواستهیام یها دارا را انسانیز. 0

است که  یعیش بپردازند، طبیخو یفرد یها ز و خواستهیغرا یبه ارضا یتیت و ممنوعیچ محدودیه
مانند  یش بازمیخو ییها از وصول به سعادت نها جه انسانیو در نت گسلد یاز هم م یات اجتماعیح

 (.00۲ص : 0۹۲0، یزدی)مصباح 
معمولاا بحث از نیاز به قانون در منابع کلامی و در ذیل بحث نبوت و در پاسخ به این سؤال  .0

کید بر این ن کته که عقل بشری است که آیا نیاز به پیامبران و شریعت و فرامین آنها بوده یا نه، و با تأ
ای توان ارائه قانون کامل را ندارد و قانونگذار باید کسی باشد که نقاط ضعف و قوت  به دلایل عدیده

این شیوه استدلال در مقابل کسانی  ...و نیازهای اصلی بشر را بداند و او جز خدای سبحان نیست و
دین را به مسائل فردی منحصر و است که یا کلاا دین را منکر هستند )آتئیسم( و یا اینکه حوزه 

اند )دئیسم(. واضح است که در این شیوه طرح دین، شریعت امری لازم و ضروری  محدود کرده
( ...است و علم کلام و متکلمان اسلامی )اعم از شیعه و سنّی( و حتی دینی )مسیحی و یهودی و
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ی آسمان وحی و دلایل خاصی بر هر کدام باید دلایل عامی برای ضرورت نیاز به قوانین نازله از سو
دین مورد نظر داشته باشند و حوزه بحث هم در محدوده اصول دین بوده و چنانچه اشاره شد، بحث 
بر اهمیت نبوت و هدف ارسال رُسل و انزال کتب بوده و یک شیوه استدلال در مقابل افراد خاص 

نموده و به مباحث دیگری  توان با یک مفروض عوض باشد. اما شیوه بحث از قانون را می می
رسد در جامعه اسلامی امروز طرح بحث بدین نحو بسیار ضروری نیز باشد  پرداخت که به نظر می

و آن بدین نحو است که امروز نه در جامعه ما، بلکه در بسیاری از کشورها، اسلام به عنوان دین و 
خدا به عنوان مقنّن پذیرفته شده حضرت محمد)ص( به عنوان پیامبر و قرآن به عنوان قانون الهی و 

است، لذا در این شیوه بحث از قانون، مفروض این است که قانونگذار اصلی خداست و حق تقنین 
بالاصاله و بالذات تنها به خدا تعلق دارد و حتی رسول اللّه)ص( نیز بالذات حق قانونگذاری ندارد 

اینکه قانون کامل باید آسمانی و  (، چه رسد به آحاد جامعه. پس0۹0: ص0۹۲1)جوادی آملی، 
 است. یك امر عقلیخدایی باشد، 

بهترین قانون آن است که توسط کسی که بهترین شناخت را از انسان دارد، وضع شده باشد و 
های الهی در قالب وحی به عنوان دین، هدیه به بشریت و نسخه شفابخش دردها است.  فرمان
 ست، بلکه از آنِ خداست.ین یت از آنِ ملی، حاکمین، در حوزه قانونگذاریبنابرا

 در حوزه اجرا  یملت یحاکم .0-2

ن قانون، بدون یبهتر یازمند قانون است. اما روشن است که حتیانسان محتاج جامعه و جامعه ن
دار ی، پایبه حکم عقل فطر ین، جامعه انسانینخواهد داشت. بنابرا یچ گونه ثمره عملی، هیمجر

 یها در گذشته ین مجرین آن را قوام بخشد. ایکه قوان یو محور یجود مجرماند، مگر با و ینم
فه را برعهده ین وظیا« حکومت»و « دولت»مستقل به نام  یله بود، اما امروزه نهادیس قبیدور، رئ

ل یتحص یا ضرورت حکومت برایانسان،  یگرا نوعاا با توجه به طبع جامعه یاسیدارد. فلاسفه س
 اند. لزوم حکومت استدلال کردهسعادت و فضیلت، بر 

ت و یستگی از نظر عقلانیت و شایگاه صلاحین جایبرتر ی دریها که انسان یهنگامرو  نیاز ا
رد یپذ چ عقل و خرد انسانی نمییه ،اخلاقی و انسانی قرار دارند  ستگییلت و شایخرد انسانی و فض

ی یها ر انسانیت و تأثیآنها را تحت تبعم و یغ کنیی دریها ن انسانیچن اسی مشروع را ازیکه اقتدار س
نش الهی در آنها به یی که دست آفریشه و علم و توان بالایاز اند م و جامعه بشری رایفروتر قرار ده

زال خود به همه ینش در حکمت لاین حقی است که نظام آفریم. ایساز  محروم ،عت نهادهیود
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 د شوند. من های حکمت بهره نهین گنجیها داده تا از ا انسان
نه در ین روزهای حضور خود در مدیاز آغاز )ص(امبرید که پین منطق روشن موجب گردیهم

نکه شخص یرد و تصور ایی قرار گیگاه قدرت اجراین جایتر یدر عال ،روان وفادار خودیپ  انیم
 چیشان به ذهن هیات ایتا زمان ح ،ن مقام داشته باشدیامبر را در اینی پیگزیت جایصلاح  گریید

 خطور نکند.   مسلمانی
 نی ویبه عنوان زمامدار و رهبری د )ع(ن علیییبرای معرفی و تع )ص(امبر گرامی اسلامیاقدام پ

در مورد خلافت و زمامداری  )ع(ز اقدام علییرخم و نیاسی جامعه پس از خود در غدیس
های معصوم و  نسانم اسلامی است که با وجود ان اصل مسلّ یگر ا ز نشانیپس از خود ن )ع(حسن  امام
ت از اراده آنان نشأت یشود و حاکم ت الهی به آنان منتقل مییحاکم ،علم و تقوی و عمل ده دریبرگز
 رد. یگ می

 ز دریهای برجسته را باور نکردند و به رهبری آنان گردن ننهادند ن ن انسانیکسانی که امامت ا
ن اصل روشن که یا اینکهنه  ،کر شدندن افراد منیازی را در ایستگی و امتین شایقت وجود چنیحق

ن، یبنابرارفت را منکر شده باشند. ید رهبری آنان را پذیلاجرم با ،های برجسته و ممتاز وجود انسان با
د از طرف خداوند یخداوند است و قانونگذار با یکه قانونگذار واقع ی، همانطوریشه اسلامیدر اند

ن، اجرای یها واگذار کرد. بنابرا را به خواست انسان قانون یتوان وضع و اجرا یمأذون باشد و نم
ت ندارد؛ اما یولا یگریچ کس بر دیآن است که ه یقانون منوط به اجازه خدا است. پس، اصل اول

ن کند، آنها حق حکومت دارند و مردم مکلّف به اطاعت ییحکومت تع یرا برا یاگر خداوند کسان
از به حکومت در یب خداوند منصوب است. در این راستا، نقانون از جان یاز آنها هستند. لذا، مجر

ت قسط و عدل، و برطرف یت و نظم، حاکمیجاد امنیا یقانون برا یبه جهت اجرا یشه اسلامیاند
اسلام، بدون  یو اجتماع یاسین سین، اجرای قوانیاست. بنابرا یو معنو یماد یازهاینمودن ن

مقدمه و  ینیرو حکومت د نیست. از ایر نیپذ ان، امکینید یاسیس یو نهادها یسازمان حکومت
اء واگذار کرد و یگر، خداوند حق حکومت را به انبیاست. از طرف د یاحکام اله یشرط لازم اجرا

ت مردم پس از آن یاحکام و هدا یفه اجراین وظیحکومت بر مردم منصوب نمود. ا یآنها را برا
ن، در یط واگذار گردید. بنابرایه جامع الشرایت فقیحضرت به امامان منتقل شده و در زمان ما به ولا

و مردم به  یاست که سه ضلع دارد: خدا، رهبران اله یهمچون مثلث یاسی، نظام سیشه اسلامیاند
خدا واجد  یاز سو یت از آنِ خداست، رهبران الهین هستند. حاکمین فرامیرنده ایعنوان پذ
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ن مثلث نظام یگاه مردم در این است که جایت، اکه در اینجا مطرح اس یشوند. سوال یت میمشروع
، که از نعمت فطرت و یذات یها یژگید گفت که مردم با توجه به ویکجاست؟ در پاسخ با یاسیس

 یاسیرا انتخاب کنند، به تحقق نظام س یکه راه اله یار برخوردارند، در صورتیحق انتخاب و اخت
ابد، ی ینم یتحقق خارج یاله یاسیدم، نظام سرا بدون حضور مریرسانند؛ ز یکمك و مدد م ینید

 یزیمردم چ یدهد و بنا ندارد که بدون تلاش و سع یآنها انجام م یچرا که خداوند امور را از مجار
 (.000ص  :0۹۲0، ییزا ل کند )لكیرا بر آنها تحم

از به یرد ناز موا یاریرا نازل فرموده که در بس یاداره جامعه، احکام یمتعال برا ین، خدایبنابرا
ن ییق و تعیق احکام بر مصادیتطب ین، براین کند و افزون بر اییر و تبیدارد که آنها را تفس یشخص

ن اسلام، آن یاحکام و قوان یاجرا ین فرد برایرسد. لذا، بهتر یمصداق، نوبت به اجرای قانون م
ن ین مفسّر و بهترشناس، بهتری ن قانونیبهتر یعنیآل باشد؛  دهیاست که در هر سه مورد ا یکس

 یر و اجرایدر فهم و تفس یچ اشتباهیتخلف نداشته باشد و ه یبرا یا زهیچ انگیباشد، که ه یمجر
امبر اکرم)ص( و بعد از ایشان امامان یست مگر پین ین شخص کسید و ایایش نیاو پ یقانون برا

ه یت فقیه و رابطه ولایت فقینجاست که بحث ولایباشد. ا یه میت فقیشان ولایمعصوم)ع( و بعد از ا
 شود. یو قانون مطرح م

 رابطه قانون و ولایت فقیه. 5

در دیدگاه اسلام و در نظام مبتنی بر ولایت مطلقه، آیا فقیه و ولیِّ امر، فوق قانون است یا تحت 
  قانون؟

اگر کسانی اصرار داشته باشند که فقط لزوماا باید تحت قانون باشد و ( در چهارچوب قانون: 0
حد و حصر به فردی، و مقید  ترین دلیل آن سپردن اختیارات بی مبنای قانون عمل کند، مهم بر

نکردن او به هیچ قید و حد و قانونی، ناچاراا به استبداد، طغیان و ظلم به مردم منتهی می شود. پس 
جامعه  گیرد، ضمن اینکه های مردم مورد تهدید قرار نمی اگر فقیه تحت قانون باشد، حقوق و آزادی

برنامگی، هرج و مرج و هر از چند  مند، نهادینه، تعریف شده، اداره شده و از بی مند، نظام نیز قانون
 شود. گاه به سویی رفتن نیز جلوگیری می

که فرمودند، اختیارات فقیه  ینین جمله امام خمیاگر کسی حاکمیت فقیه را با ا ( فوق قانون:0
رسول اللّه)ص( است و )این توهم که اختیارات حکومتی مطلقه است، همان اختیارات حکومتی 

رسول اکرم)ص( بیشتر از حضرت امیر)ع( بود، یا اختیارات حضرت امیر)ع( بیش از فقیه است، 
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تواند تحت  یه را نمید فقی( فوق قانون بداند و بگو01ص :0۹0۲نی، یباطل و غلط است( )امام خم
ه تحت یشود که فق را از جملات امام خمینی دریافت مییزست، ینطور نید گفت که ایقانون درآورد، با

 ...خواهیم که روی مصالح این ملت کار بکند  ما یک حکومتی می»فرمایند:  قانون است. ایشان می
خواهیم یک حکومتی باشد که لااقل تبع قانون باشد، تبع قانون اسلام باشد، تبع قوانین مجعوله  ما می

یک  ... گوییم حکومت اسلام ما که می»(، 000، ص0: ج 0۹۲۲ نی،ی)امام خم« صحیح باشد
حکومتی باشد که برای قانون متواضع باشد، یعنی سر پیش قانون فرود بیاورد، قانون هرچه گفت، قبول 

(. 000)همان: ص« مندها از قانون مستثنی باشند بکند، نه اینکه قانون برای مردم عادی باشد، قدرت
خدا، یعنی حاکم، یعنی شخص اول مملکت؛ اگر یک کسی، یک  حکومت قانون است، قانونِ »

کنند و او هم  رود و او را حاضرش می چیزی داشته باشد، شکایتی داشته باشد، از او پیش قاضی می
خواهیم،  شود، چنانچه شد، حضرت امیر این کار را کرد. ما هم یک همچون حکومتی می حاضر می

خواهیم یک حکومتی باشد  ما می(. »01۹)همان: ص« سلامحکومت قانون؛ آن هم قانون مترقی ا
مثل حکومت اسلام که غیر از قانون هیچ چیز حکومت نکند، هیچ، قانون فقط حکومت بکند. ما 

آن هم قانون عدل، آن هم قانون صحیح، آن هم قانونی که برای  …خواهیم یک همچون چیزی می
همه افراد از رسول اکرم)ص( گرفته تا . »(000)همان: ص «رشد بشر است، برای صلاح بشر است

خلفای آن حضرت و سایر افراد، تا ابد تابع قانون هستند. رأی اشخاص حتی رسول اکرم)ص( در 
 (.00ص :0۹0۲، ینی)امام خم گونه دخالتی ندارد حکومت و قانون الهی هیچ

 بحث. 6

ا اینکه عمدتاا مراد ایشان فرمودند. ب مداری تأکید می ( امام خمینی بر حکومت قانون و قانون0
 اند. قوانین منصوص است، اما در مواردی به قوانین غیرمنصوص نیز تصریح داشته

( گرچه در مباحث قبلی سخن از اختیارات مطلقه و احکام حکومتی فقیه بود، ولی از مطالب 0
 شود که خود فقیه باید ملتزم و عامل و پیرو همین قوانین باشد. فوق استنباط می

اگر فقیه حاکم از سویی شخصیت حقیقی و از سوی دیگر دارای شخصیت حقوقی است،  (۹
ن است )دارای اختیارات حکومتی(؛ بلکه شخصیت  قطعاا شخص حقیقی فقیه نیست که مقنِّ
حقوقی فقیه به جهت عدالت، فقاهت و بر مبنای نظریه ولایت انتخابی و همچنین اقبال مردم است 

یابد و از سوی دیگر مجاریِ قانونگذاری در سطوح  کومتی میکه صلاحیت صدور احکام ح
اند. لذا، حضور و تنفیذ فقیه  ( نیز معلوم...مختلف )قانون اساسی، عادی، تشخیص مصلحت و
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شود که قوانین مصوبه از مجاری متعدد، مشروعیت داشته باشند. بنابراین، شخص  سبب می
  یگران مساوی است.حقیقی و حقوقی فقیه نیز در مقابل قانون با د

شوند، اما  گرچه قانونگذاری در نظام اسلامی بر مبنای ولایت فقیه و احکام حکومتی توجیه می
مجاری تعریف شده دارند و به مردم نیز وابسته است، به عنوان شاهدی در مسئله بازنگری قانون 

و هفتم قانون  اساسی جمهوری اسلامی ایران منظور شده است. چنانچه در اصل یکصد و هفتاد
بازنگری در قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران در موارد ضروری به ترتیب »اساسی آمده است: 

 گیرد: زیر انجام می
مقام معظم رهبری پس از مشورت با مجمع تشخیص مصلحت نظام، طی حکمی خطاب به 

اساسی با ترکیب زیر  رئیس جمهور موارد اصلاح یا تتمیم قانون اساسی را به شورای بازنگری قانون
مصوبات شورا پس از تأیید و امضای مقام رهبری، باید از طریق مراجعه به  ...نماید پیشنهاد می

پرسی برسد )قانون اساسی  کنندگان در همه آرای عمومی به تصویبِ اکثریت مطلق شرکت
فقیه فوق  (. حال با این مطالب به سؤال اولیه که ولی۲۲-۲0: ص0۹0۲جمهوری اسلامی ایران، 

رسد آنهایی که از اختیارات مطلقه فقیه  یا تحت قانون است، چه پاسخی باید داد؟ به نظر می
رو نگران اشراف فقیه بر قانون بودند، تصویر درستی از مفهوم مطلقه ندارند؛  هراسیدند و از این می

فهمیدند،  رأی را میحد و حصری در مقابل مردم و استبداد به  زیرا از مفهوم مطلقه، اختیارات بی
ولی منظور امام خمینی از ولایت مطلقه، چنین معنایی از مطلقه نبود، زیرا ایشان معتقد بودند که 

حکومت اسلامی نه استبدادی است و نه مطلقه، بلکه مشروطه است؛ البته نه مشروطه به معنای »
: 0۹0۲، ینیامام خم« )متعارف فعلی آن که تصویب قوانین تابع آرای اشخاص و اکثریت باشد

( و در معنای دوم مراد از ولایت مطلقه، یعنی آنچه را که یک حکومت و جامعه اسلامی نیاز ۹۹ص
(، در حوزه اختیارات فقیه است و فقیه ...دارد )مسئله نظام وظیفه، مالیات، ورود و خروج ارز و

انی از ولایت مطلقه فقیه ولایت مقیده و یا در حد احکام فرعیه شرعیه ندارد. با این توضیح نگر
، فقیه را از ولایت ساقط 1مورد است، چون یک استبداد به رأی و یک ظلم و بلکه یک گناه صغیره بی
ها و اشخاص، دقیقاا در آن  مند که وظایف همه نهادها و ارگان کند. در عین حال یک نظام قانون می

                                                             

زند، زیرا در  حتی گناه صغیره به عدالت لطمه میخمینی، نظر امام از شرایط فقیه حاکم، عدالت است و از . .. .1
از ارتکاب گناهان  دارد به اینکه ملازم تقوا باشد و عدالت حالتی است نفسانی که صاحبش را وامییشان، تعریف ا

 (.0۹0ص، 0: ج0۹00)امام خمینی،  …کبیره و گناهان صغیره اجتناب کند تا چه رسد به اصرار بر گناه صغیره
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هاى قانونى با یکدیگر در دادوستدند، از نظامى که به هر دلیل  تعریف شده و هر یک در چهارچوب
آینده شفاف و واضحى را ندارد و نهادها و وظایف قانونى در معرض دگرگونى است، اولویت داشته 

راى جهان خواهد به عنوان الگویى حداقل ب و براى ایران اسلامى یا هر کشور مدعى اسلام که مى
شود  تر است. سوالى که در اینجا مطرح مى تر و مقبول مند معقول اسلام مطرح باشد، نظامى قانون

مدارى در نظام ولایت مطلقه فقیه پذیرفته شود، آیا به ولایت مطلقه آسیبى  این است که اگر قانون
ابل مردم است، حد و حصر در مق رسد؟ پاسخ آن است که اگر مطلقه به معناى اختیارات بى نمى

اى مدنظر امام خمینى نبوده است. اگر مطلقه به  خورد، ولى چنین ولایت مطلقه قطعاً آسیب مى
معناى دیگر که آنچه که براساس مصلحت اسلام و مسلمین لازم است، حکم حکومتى و قانون 

تعارضى نداشته  گرایى تواند جعل شود، باشد، در این معنا، مطلقه با قانون براى تدبیر بهتر نظام مى
رسد که مکانیزم مطرح در قانون اساسى ایران، جامع بین  و جاى نگرانى وجود ندارد. به نظر مى

مطلقه بودن ولایت فقیه و تحت حاکمیت قانون بودن ولى ِّ امر است؛ زیرا از اینکه خود ولى ِّ امر از 
نیز پس از شرایط لازم به آن  ىبخش تیانتخاب آن در یک مدار حقوقى و قانونى صورت گرفته و فعل

آراء با واسطه مردم، یعنى مجلس خبرگان است و خبرگان نیز حق نظارتشان محفوظ است تا هر 
وقت به شرایط ولى امر آسیبى برسد، حتى براى عزل اقدام کنند. ولى ِّ امر اگر باید قانون اساسى را 

تصویب اکثریت آراء، حق اجرا دارد. بازنگرى کند، از مجراى شوراى بازنگرى اقدام نموده و تنها با 
که همگى حکایت از در چهارچوب قانون  ...اگر مسئله امنیتى است، شوراى امنیت ملى و اگر

نماید و ولى ِّ امر براى اقدام  بودن ولى ِّ امر دارد. از سوى دیگر، امرى که مصلحت جامعه اقتضاء مى
تظار بود که در موارد لازم و بر مبناى بر آن دستش بسته است. مگر از ولایت مطلقه جز این ان

مصلحت بتواند اقدام کند و یا دست نهادهاى عمده بسته نباشد. وجود مجمع تشخیص مصلحت 
ت به یتوان گفت که حاکم ىن، میبنابرا 1کند. نظام در این قانون، مطلقه بودن ولایت را تضمین مى

 ندارد. ىگاهین حوزه جایدر ا ىت ملیاکملحاظ اجراى قانون از آن  خداوند است، نه مردم. لذا، ح
اسى است. از آنجا که تمرکز قدرت در یکى از مباحث مهم فلسفه سیاسى، ینظارت بر قدرت س

                                                             

حت در مواردى که مجمع تشخیص مصلحت نظام براي تشخیص مصل دوازدهم قانون اساسى: و اصل یکصد .1
مصوبه مجلس شوراى اسلامى را شوراى نگهبان خلاف موازین شرع و یا قانون اساسى بداند و مجلس با در نظر 

دهد و  نظر شوراى نگهبان را تأمین نکند و مشاوره در امورى که رهبرى به آنها ارجاع مى ،گرفتن مصلحت نظام
 شود. ستور رهبر تشکیل مىسایر وظایفى که در این قانون ذکر شده است، به د
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ارى از موارد، به یستند، آفاتى به همراه دارد و در بسیاشخاص معمولى که معصوم از خطا و گناه ن
مورد توجه « اسىینظارت بر قدرت س»مفاسدى به دنبال دارد، مقوله  ها، خ حکومتیتجربه تار

 اسى قرار گرفته است. یلسوفان سیف
از یار مهم و قابل توجه است. امتیاسى اسلام، نظارت بر حاکم، از مقولات بسیدر نظام س
اسى یهاى س خورد و نظام به چشم مى« نظارت بر قدرت»اسى در مقوله ین نظام سیمهمى که در ا

ک بهره گر از آن بىید ک است.« نظارت درونى»د بر یاند، تأ د بر وجود عدالت و تقوا در هر کسى یتأ
دار است، همچون امام جماعت،  اى مردم را عهدهیا دنین یتى اجتماعى است و امر دیکه داراى موقع

ناسب ... هر کدام، به ت س جمهوریر کل، رئیل، مدیر، وکید، حاکم، وزیقاضى، شاهد، مرجع تقل
ش و به نسبت نفوذ و قدرت خود، نشانه اهتمام به نظارت درونى است؛ چرا که یت خویمقام و موقع

عمال زور و ظلم و بى تنها عاملى که مى ا یعدالتى نسبت به خود  تواند شخص صاحب قدرت را از ا 
نشانه اراده تواند  روى درونى، مىین نیاى در درون شخص است. ا روى بازدارندهیگران بازدارد، نید

ن در جهت یش و وارستگى از هوا و هوس باشد که خود، نوعى تضمیقوى شخص در کنترل خو
رونى، با همه محاسنى که دارد، یکنترل دولت و مانعى در راه سوء استفاده از آن است. نظارت ب

ه و تواند همپاى نظارت درونى، اشخاص  صاحب قدرت را کنترل کند و آنان را در ارتکاب گنا نمى
رونى، به ینظر شود، نظارت ب گران بازدارد. اگر از نظارت درونى صرفیا دیع حقوق خود ییتض

ن سلسله، یگرى خواهد بود و ایانجامد؛ چرا که هر ناظرى، محتاج به ناظر د تسلسل محال مى
 همچنان ادامه خواهد داشت تا آنکه به ناظرى معصوم و داراى کنترل درونى منتهى شود.

شود و آثار  عنوان نظارت درونى که با جهاد اکبر حاصل مى قت عدالت و تقوا، بهیل در حقدقت و تأم
نظارت درونى، »دهد که گمان کسانى که معتقدند:  و ثمرات آن در اخلاق و رفتار شخص، نشان مى

را، تقوا و ینادرست است؛ ز ،«دارد، نه خطا و اشتباه تنها، شخص را از ارتکاب به گناه بازمى
کند و  ز به انسان عطا مىیرا ن« ص حق از باطلیقدرت تشخ»م یدارى، به شهادت قرآن کر تنشیخو
ه »شود:  ز مىیص، مانع خطا و اشتباه انسان نین قدرت تشخیهم   1(.92انفال: « )جعل لکم فرقانایإن تتقوااللَّ

                                                             

قدرت تشخیص حقِّ و باطل، چه در عرصه اعتقاد که ایمان و کفر »فرماید:  علامه طباطبایى، در تفسیر این آیه مى. 1
کند و چه در پهنه عمل که میان طاعت و معصیت و فعل مورد رضایت خدا و  و هدایت و گمراهى را از هم جدا مى

دهد، فرقان است که  خشد، و چه در رأى و نظر که صحیح و خطا را تشخیص مىب فعل مورد غضب او را امتیاز مى
 (.63 ، ص2 ج :4631طباطبائى،) همگى از آثار شجره تقوا است
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های او  شتر باشد و در برابر اوامر و فرمانیشتر و بیهر قدر اتصال انسان به خدای دانا و توانا، ب
ت الهی او را یعمال و رفتارش، الهی شده و دست هداعنوان انسانی خداگونه، اَ  تر باشد، به خاضع
ان عوامل یدر م شود، کاسته خواهد شد. زان خطای او که از جهل ناشی مییکند و از م ی مییراهنما

گاه و  ش از همه مییز عاملی که بیرونی نیب تواند از خطاهای احتمالی حاکم بکاهد، مشاوران آ
اسی اسلام، مورد ین امر، در نظام سیعوامل نظارتی دارند. اتر از  شیدلسوز است که نقشی فراتر و پ

دار آن  عهده« ص مصلحت نظامیمجمع تشخ»ز یران نیتوجه بوده و در نظام جمهوری اسلامی ا
ری از سوء استفاده صاحبان قدرت است و یاست. هدف اصلی از کنترل مراکز قدرت، غالباا جلوگ

ن جهت، یعی بوده و در ایهای عادی، امری طب باه، در انساننه خطا و اشتباه آنان؛ چرا که خطا و اشت
 ست.یان حاکم و ناظر نیتفاوتی م

های گوناگون نظارتی وجود دارد که صاحبان قدرت را  اسی اسلام، اهرمیبه هر حال، در نظام س
های  اهرم ان انواعیقبل از ب دهند. ل مییزان خطا و اشتباه آنان را تقلیدارند و م از ارتکاب گناه بازمی

رد که برخلاف گمان بعضی یتوجه قرار گ ن نکته موردیاسی اسلام، لازم است اینظارتی در نظام س
ه خداوند مجاز به یکسانی است که از ناح ت از آنِ یحاکم  ن نظام، حقّ یسندگان، هرچند در ایاز نو

ن یست. در ایر مردم نالهی آنان، به معنای پاسخگو نبودن در براب  تیاند، اما حاکم تیاِعمال حاکم
ن و مقررات اسلام و تحت نظارت مردم، جامعه را اداره یاسلامی، براساس قوان  اسی، حاکمینظام س

ز یش خواهد بود، در برابر مردم نیاو، همچنان که در برابر خداوند، پاسخگوی عملکرد خو کند. می
 پاسخگو است.

 گیری نتیجه. 7

قدرت بشری موظف  کس وجود ندارد. هر چیبرای ه ای قدرت مطلقه ،نییشه دیاز منظر اند
ها  اقتدار تمامی حکومت ، است به قانون الهی گردن نهد و تنها در محدوده آن عمل کند. پس

است که  یهمانند مثلث یشه اسلامیدر اند یاسین، نظام سیبنابرا اقتداری مشروط و نه مطلق است.
 دارد: یسه ضلع اساس

ت مطلق تنها متعلق به خداوند است یشه اسلامی حق حاکمیدر اند ر:خدا به عنوان قانونگذا (0
اوست که قانونگذار است؛ چرا ست. یتی برخوردار نین حق حاکمیانسانی از چن  ا گروهیچ فرد یو ه

 شناسد؛ یکه خالق انسان است و انسان را از همه کس بهتر م



 111 ...بر دیبا تاک یشه اسلامیاند در یت ملیحاکم حدود

 

که منصوب از خداوند  عمال جامعه:و مفسّر قانون و داور و ناظر بر ا یبه عنوان مجر یرهبر( 0
از یاز موارد ن یاریرا نازل فرموده که در بس یاداره جامعه احکام یمتعال برا ین، خدایاست. بنابرا

ن ییق و تعیق احکام بر مصادیتطب ین براین کند و افزون بر اییر و تبیدارد که آنها را تفس یبه شخص
ن اسلام آن یاحکام و قوان یاجرا ین فرد برایهتررسد. لذا، ب یمصداق، نوبت به اجرای قانون م

ن یشناس، بهترین مفسّر و بهتر ن قانونیبهتر یعنیآل باشد؛  دهیاست که در هر سه مورد، ا یکس
 یر و اجرایدر فهم و تفس یچ اشتباهیتخلف نداشته باشد و ه یبرا یا زهیچ انگیباشد، که ه یمجر

امامان  یامبر اکرم)ص( و بعد از ویست مگر پین ین شخص کسید و ایایش نیاو پ یقانون برا
 باشد. یه میت فقیشان ولایمعصوم)ع( و بعد از ا

از  یو امر به معروف و نه یاسیق مشارکت سیاز طر: مردم به عنوان ناظر بر رفتار حاکمان (۹
ن حال یدر عشود.  یمردم محسوب نم یت برایك حق حاکمین یگرچه ا ند.ینما یمنکر عمل م

زندگی شخصی خود از حقوقی برخوردارند که کسی حق تعرض به آنها را در که مردم  همانطور
نش یاجتماعی هم مردم از حقوقی برخوردار هستند که از آن جمله انتخاب و گز  در زندگی ،ندارد

 باشد. خودشان می مصالح و منافع
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